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Resumo

Este arfigo examina dilemas de constituigdo da subjetividade vivenciados por pessoas
socializadas em ambientes religiosos que atravessam processos de constituiggo de
identidades LGBT. Os dados provém de entrevistas e observagéio participante realizadas
com membros de grupos religiosos cristdos inclusivos nas cidades do Rio de Janeiro
e Stio Paulo, enfre os anos de 2007 e 2008. Sto problematizados os nexos entre
subjetividade, religio e homossexudlidade na contemporaneidade a partir de algumas
cenas efnogréficas, apontando para a relativa plurdlidade de formas pelas quais o self
pode ser consfituido em grupos religiosos inclusivos e sublinhando disfingges entre o
discurso de liderancas e fiéis. O objefivo mais amplo é discufir as arficulages entre
idiomas culturais e processos de construcdo da identidade.
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Abstract

This artidle examines the dilemmas faced by LGBT individudls socialized within Chrisfian
inclusive groups, during their self identification process. The data present in this work
comes from interviews collected in a field work developed in the cities of Rio de Janeiro
and S&o Paulo between 2007 and 2008. The author explores the links that presently exist
between subjectivity, religion and homosexudlity. It is discussed the plurdlity of forms by
which the self can be construted within religious groups and the gaps that remains
between the discourses of the religious leaders and life experiences of gay followers. The
main godl is to articulate cultural languages and the processes of identity construction.
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“Omaterial que se apresenta neste artigo foi produzido a partir do projeto Praticas religiosas e percepciio sobre diversidade
sexual entre catélicos e evangélicos, coordenado pelo prof. Luiz Fernando Dias Duarte no ambito no NuSIM, Nudeo de
pesquisa sobre Sujeito, Inferacdo e mudanea (PPGAS/ MN/ UFRJ), financiedo pelo Ministério da Satde. Este subprojeto se
insere no escopo de uma ampla reflex@io que vem sendo desenvolvida no Projeto Infegredo Pessoa, Familia e Ethes religioso.
Confou-se Iambetn com apoio da Comisso de Cidadania e Reproduiio e do Programa de Apcio a Pesquisas em Sexualidade
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Introducdo

Um recente movimento das igrejas no Brasil se caracteriza por pregar a
compatibilizagdo entre a religiosidade cristd e a vivéncia de qualquer orientagdo
sexual, submetendo fiéis que vivenciam manifestacges da diversidade sexual a
normas de conduta que néo interditam o exercicio destas formas da sexualidade.!
Nessas congregagdes autodenominadas inclusivas, recorrentemente lideradas
por pastores homossexuais, a vivéncia de uma orientagdo dissidente é considera
uma prética que ndo interfere negativamente sobre a vida espiritual. Estes grupos
questionam dogmas biblicos que condenam a homossexualidade e procuram
promover o apagamento dos esfigmas que incidem sobre a diversidade sexual
(Natividade, 2008), exercendo um grande atrativo sobre pessoas LGBT que
vivenciem ou fenham vivenciado uma experiéncia e adesdo religiosas intensas em
congregacdes conservadoras. Por todo territdrio nacional despontam iniciativas e
grupos dlinhados a este movimento religioso, que possui afinidades com o cendrio
cultural contemporéneo em que os direifos sexuais sGo progressivamente reconhe-
cidos como direifos humanos.?

Este arfigo segue a trilha da reflexdo iniciada por Natividade (2003; 2008),

e Satde Reprodutiva PROSARE), do Centro Brasileiro de Andlise e Planejamento (CEBRAP) e da Fundaciio de Amparo &
Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro (FAPERJ). A reflexéo sobre o tema vem sendo realizada pelo Grupo de Estudos sobre
Diversidade Sexual e Religigo, criado em 2006 no PPGAS/MN/UFRJ. Agradecemos a Patricia Birman (PPCIS/ UER)) pelos
comentdrios & comunicagdo queoriginou este artigo, por ocasido do Semindrio Religido e Sexualidade na Contermponeidade,
organizado pela FSS/ UFRJ. Gostariamos ainda de agradecer a Lucas Ferreira Bilate e Igor Torres Oliveira Ferreira que
aluaram como colaboradores na equipe em diferentes fases da pesquisa.

“Cientista Sodial, Doutor em Antropologia Social, investigador do NuSIM/ PPGAS/ MIN/ UFRJ e da Associacdo para Estudos
e Pesquisas em Antropologia (ASEPA.

*"Cientista Social, Douterande em Antropologia Social (PPGAS,/ MN/ UFRJ), Investigador do NuSIM/ PPGAS/ MN/ UFRJ e
da Assodiaciio para Estudos e Pesquisas em Antropologia (ASEPA).

1 Os usos da expresséo "diversidade sexual” como forma de se enderecar & construcéio de subjetividades erdlicas dissi-
dentes parecem ter acompanhado a difustio da categoria GLS no mercado brasileiro a partir de 1994, examinada por
Franga {2006). Esse espraiamento da nogéic parece entrelacar-se de formas complexas com a recente fragmentacdo do
dominio de idenfidades polificas que tendia a ser, até entdo, abarcado sob a rubrica "homossexudlidade”. Para os fins deste
artigo, empregamos a expressio "diversidade sexual” enquanto ferramenta para circunscrever uma pluralidade de iden-
tidades sexuais que, a despeito de suas singularidades, podem ser alvo de processos de estigmatizagiio semelhantes,
ensejados pela tensiio com a matriz cultural que prescreve a heterossexualidade compulséria como norma.

2 | ocalizamos, além de inomeras iniciativas evangélicas, o grupo inclusivo Diversidade Catdlica, que apresenta
também uma proposta de conciliac@o entre religiosidade e a adesdo a identidades LGBT.
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examinando dilemas de constituigdo da subjetividade vivenciados por pessoas so-

cializadas em ambientes religiosos que afravessam processos de constituicgo de

| :_ identidades LGBT. Os dados aqui discutidos provém de entrevistas e observagio

parficipante realizadas com membros de grupos religiosos cristdos inclusivos nas
cidades do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, entre os anos de 2007 e 2008. Estas igrejas
parecem congregar predominantemente homens auto-identificados como gays, ha-
vendo freqiiéncia minoritéria de sujeitos que aderem a outras identidades sexuais.?
A pesquisa de campo efnogréfica sugere a ampla parficipagdo de pessoas com
passado religioso evangélico, integrantes de redes familiares com pertencimento
religioso intenso e exercicio de cargos eclesiais: filhos de pastores, didconos e obrei-
ros de comunidades conservadoras. Os grupos inclusivos proporcionam, para estes
sujeitos, nGo somente um espago de exercicio da vida espiritual que aceifa e valoriza
a adesdo a identidades LGBT, mas a também a possibilidade de retomada da
vida congregacional e afividades rituais. A passagem entre o passado religioso
conservador e a adesdo a um grupo inclusivo envolve a releitura da frajetéria pesso-
al e reformulacdes do discurso sobre a sexualidade e o self. O objetivo, neste artigo,
é problematizar como dilemas de constituicdio de identidades LGBT vivenciados em
contextos religiosos expressam mediagGes e tensdes entre idiomas culturais distintos,
polarizados em tormo das nogdes de transformagdo e aceitagdo. Privilegiare-
mos a andlise de uma biografia contextualizada a partir de dados etnogréficos,
explorando as formas pelas quais o sujeito elabora os nexos entre orientagdo sexual
e experiéncia religiosa.

Incluir pessoas LGBT, na perspectiva das iniciativas religiosas indlusivas, difere
significativamente do discurso entoado por alguns segmentos evangélicos conser-
vadores em torno da acolhimento a homossexuais. J& na década de 1990,
a pesquisa Novo Nascimento sinalizava para existéncia de tal postura, desta-

cando que esta ndo deveria ser interpretada de forma ingénua, como expressdo

? Os entrevistados, recrutados a partir de frabalho de campo nestes grupos, sGo em sua maioria
oriundos de camadas populares. Alguns sujeitos apresentam trajetérias de relativa ascens@o social com
relagGio & geragdo anterior, particularmente entre liderangas. Acessamos um numero significativo de
pessoas provenientes de cidades de pequeno ou médio porte localizadas em diferentes unidades da
federactio, o que - o lado de um discurso de liderancas sobre a significativa participacgo de imigrantes
nos cultos - sugere que estas comunidades podem exercer um atrativo particular sobre tais populagdes.
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de “aceitagdic’ & homossexudlidade, mas como parte de dinémicas de cuidado
pastoral que precisavam ser investigadas (Femandes, 1998). Argumentamos, em
trabalhos anteriores, que este discurso de acolhida encobriria estratégias de
sujeicdio voltadas a uma reestruturagdio da subjetividade dos sujeitos, que acolhe
as pessoas homossexuais para fransformé-las (Natfividade & Oliveira, 2007,
p. 281). A categoria "fransformagdo” e nogdes correlatas que circulam no universo
evanggélico ("restauracdo”, "cura", "libertagdo") sdo aplicadas a esfera da sexu-
dlidade (Natividade, 2006; Natividade & Oliveira, 2004), promovendo justifica-
¢des religiosas para disposigdes conservadoras tocantes & conduta e moral sexu-
al. Como salienta Mariz (1994), a nogéio de pessoa no pentecostalismo articula a
concepgao de que a liberdade humana s6 se realiza plenamente na submissao
a Deus, e que resistir aos impulsos na esfera da sexualidade pode ser uma forma
de afirmagéo da autonomia pessoal. Apresenfando o homossexualismo como
prdtica contingente e moralmente condenével, estes discursos sustentados por
segmentos religiosos conservadores subiraem a legitimidade és idenfidades LGBT
e reivindicacdes por cidadania correlatas -insuflando panicos morais que associ-
am a diversidade sexual & pedofilia, & difusdo de DST's e a corrupcdo dos valores
cristdos da sociedade (Natividade e Oliveira, 2008)¢. Os grupos auto-denomi-
nados inclusivos e iniciativas similares propiciam alfernativas no mercado religio-
so para aqueles sujeitos que ndo desejem se engajar em um projefo de restaura-
¢do sexual, colaborando para o progressivo reconhecimento do direito humano
de pessoas LGBT conciliarem a vivéncia de uma religiosidade cristd com o exerci-
cio de sua orientacdo sexual.

O movimento inclusivo, como veremos adiante, néo & unificado nem homo-
géneo, apresentando distingdes nas &nfases cosmolégicas e doutrinérias entre
liderangas e nas apropriagdes seletivas efetuadas pelos fiéis ao nivel do ethos
privado. Examinaremos aqui, particularmente, usos das categorias trans-

formagio e aceitagdio, que circulam nas igrejas inclusivas como parte do léxico

“ Note-se que tensdes confrastivas entre os dominios da sexualidade e da religido, no Brasil contempo-
réneo, vém se acirrando com a infensificacdo da visibilidade LGBT, ensejando a atuagéo politica de
evangélicos obstruindo a conquista de direitos por minorias sexuais e uma difuséo virulenta de discursos
de repidio a tais identidades [Natividade & Oliveira, 2008; Natividade & Lopes, 2007).
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disponivel aos fiéis para falar das relagdes com Deus e das relages consigo mesmo.
A socializaggio em religies cristas, recorrentemente, enseja fensdes interpessoais e
dilemas inferiores para pessoas que aderem a identidades LGBT. Essas tensdes sdo
vivenciadas de formas muito plurais, matizadas por diferentes marcadores sociais.
Os depoimentos que recolhemos na pesquisa ampla sugerem a ocorréncia de
conflitos particularmente acirrados em confextos evangélicos pentecostais. Em comu-
nidades filiadas a denominacdes histéricas que apresentem perfil "renovado”, ou
seja, que fenham afravessado processo de pentecostalizagdo, detectamos seme-
lhantes sinais de rejeicdio & diversidade sexual e reforco da heterossexualidade
compulséria. Ainda assim, tais reagdes néo sdio absolutas, podendo haver espaco
para algum grau de negociagdo. Estas negociagdes parecem ser impactadas por
um amplo conjunto de fatores, dentre os quais as relagdes (de parentesco, amiza-
de, afeto) estabelecidas pelo fiel que constitui uma identidade LGBT no interior das
comunidades conservadoras. Alguns relatos sugerem também possibilidade de
negociagto no ambiente religioso envolvendo situagdes de relativa “aceitacdo’, rela-
cionadas a jogos de visibilizagdo e cultivo do segredo na congregasdio. Contudo, a
despeito da heterogeneidade das frajetérias, a rememoragdio das experiéncias
pregressas recorrentemente evoca experiéncias de aprendizado do estigma que
incide sobre a diversidade sexual em ambientes religiosos. Hé depoimentos sobre
sangdes disciplinares, destituigdo de cargos e exclusdo da comunidade, vivenciados
particularmente em redes religiosas pentecostais. No conjunio das entrevisias, pro-
curamos explorar tanto cenas percebidas pelos entrevistados como “exdlusdo’ ou
"discriminagdo’ quanto cenas que, sem suscitar tal inferprefagio, reporfassem a
situacdes de fensdo inferpessoal ou subjefiva.®

Na primeira secdio deste artigo, sdo problematizados os nexos entre sub-

jetividade, religiGio e orientagdo sexual na contemporaneidade a partir de

5 As entrevistas, inspiradas na técnica de histéria de vida, foram conduzidas com pessoas que aderem a
identidades LGB, socidlizadas em distintas correntes de fradicdo catdlica e evangélica e que, nasuamaioria,
pertenciam a algum grupo ou deneminago inclusiva no momento da pesquisa. A meta mais abrangente
do trabalho foi investigar as formas como diferentes segmentos religiosos cristdios percebem e lidom com o
fenémeno da diversidade sexual. Entendemos que o resgate das experiéncias vivenciadas por sujeitos que
aderem aidentidades LGBT pode fornecer pistas parficularmente proveitosas para se pensar como a diversidade
sexual é tratada nos contextos religicsos com os quais esses individuos tiverom contato ao longo da vida.
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algumas cenas etnogrdficas, apontando para a relativa pluralidade de for-
mas pelas quais o self pode ser constituido em grupos religiosos inclusivos e
sublinhando distingdes entre o discurso de liderancas e fiéis. Na segunda
secdio, é apresentada a trajetéria de um fiel que atudliza, co longo.de sua
biografia, algumas dessas negociagdes, assinalando o modo como categori-
as religiosas transformago e aceitagdo sdo acionadas no discurso sobre
si. Como veremos a seguir, estas categorias sinalizam para idiomas culturais
bastante distintos empregados pelos sujeitos na expressdo de sua experiénci-

as religiosas e sexuais.

"Acolher", "transformar", "aceitar": subjetividade e regulacdo
da sexualidade em discursos religiosos evangélicos
O:s religiosos que aderem a igrejas inclusivas promovem mediacdes (Ve-
lho & Kuschnir, 2001) entre mundos sociais e posicdes de sujeito.aparentemen-
te conflitantes, fazendo com que a expresséo "gay evangélico” se revele como
algo mais que um oximoro. Como se d&, contudo, essa elaboragdo da subjeti-
vidade que concilia posicdes tdo contrastantes2
Reflefir sobre o percurso de experiéncias religiosas e sexuais rememoradas
pelo sujeito coloca, como pontuei inicialmente, questdes acerca dos processos
de constituicdo de si que #m curso no decorrer dessas experiéncias. Como
propde Taylor (1997), foi constituido no pensamento ocidental um vocabulario
especifico para falar sobre "si mesmo" enquanto um "espago interior" em que
se localiza a pessoa, regido que contrasta com a esfera social e se encontra em
permanente fensdo com esta. A emergéncia dessa nogdo se faz acompanhar
da constituiciio de uma percepedio da dignidade da vida humana, de uma
valorizagdo sem precedentes do cotidiano ou “vida ordindria’, e de um discur-
so que formula a express@o de si como expresséo de uma natureza. A forma-
¢Go dessa configuracdo de idéias e praticas colocaria uma espécie de para-
doxo, dado que a afirmagdio do "si", o cultivo de si, envolve um progressivo
apagamento das framas sociais mais abrangentes que constituem e susten-
tam o self na vida social. Taylor procura demonstrar como ser/ ter um "si"

implica mover-se em um espago de indagagdes morais, uma busca de crien-
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tacdo para uma idéia de bem, que pode eventualmente ser encoberta por
uma ética da inarticulagdo. O suposto de que as relacdes consigo pesam
mais que as relagBes com os outros na orientagdio da conduta se ampara na
crenca cultural que apresenta o self como desprendido das teids socioculturais.

Apresentar o self e a orientacdo sexual em seu cardter propriamente
relacional & um exercicio analitico que deve levar em conta o ambiente sécio-
cultural em que selves de pessoas LGBT séo constituidos. Constituir-se como
uma pessoa LGBT envolve uma percepgdo de si como diferente, um processo
de auto-estranhamento® em forno do género e/ou da sexudlidade, que
corre paralelo as experiéncias sociais contingentes que ddo suporte a esse
auto-estranhamento. O trabalho que discursos evangélicos conservadores de-
sempenham, repudiando a possibilidade de que manifestages da diversida-
de sexual constituam “identidades’, deve ser entendido enquanto uma forma
de atencdo cultural a estas manifestacdes. Estes esfor¢os de supressdo de
orientacdes sexuais dissidentes colaboram para a produgdo de um meio aves-
so & diversidade sexual, que implanta nos sujeitos uma atengdo & suas dispo-
sicdes erdticas interditando o exercicio destas disposigdes.

O esfigma associado as praficas homossexuais, que pode ser ocultado por
mecanismos de controle da informaggio sobre si, ndio é compartilhado como grupo
familiar de origem, como cerfos esfigmas associados a raca e religio (Pecheny,
2004). Esse fato possibilita que a homossexualidade se forne um segredo
fundante de identidades e relacdes pessoais, dando origem a tipos partficulares
de interacdo e conflito e sedimentando lacos entre aqueles que o compartilham.
Esse modo de consfituigdo da identidade pode fazer com que o homossexual
perceba sua intimidade, sua "vida verdadeira", como situada nessa esfera de
relacdes ‘eletivas’ e regida pelo siléncio e pelo segredo, por oposicdo a relagdes
caracterizadas pela convengdio e coergdo (Pollak, 1990, p. 29-30).

A luz desse debate, a emergéncia das igrejas indlusivas no cendrio cultural

contemporéineo parece sinalizar para a consfituigdo de um mundo social especifico,

sSobre o lugar do auto-estranhamento na histéria dos processos de constituigGo da subjetividade
na cultura ocidental moderna, ver Trilling (1974).
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em que pessoas socializadas em religies cristdis que aderem a idenfidades LGBT
podem constituir lagos elefivos que possibilitem a visibilizacdo e o compartilhamento
dessa dimensdo infima da vida, muitas vezes vivida em situacdo de clandesfinidade
relativa até aquela etapa da vida. Deste modo, essas comunidades propiciam a
pessoas com socializagdo religiosa que vivenciam um auto-estranhamento liga-
do a orientagdo sexual um espago para construgdio de uma auto-imagem posifiva na
inferagdio com sujeitos tidos como "semelhantes” a si (Natividade, 2008).

Uma vez que a idéia do selfé culturalmente particular, consideramos que a
atengdio a seus contextos de uso pode ser um caminho produtivo para apurar as
especificidades que essa nogdio pode assumir. Um primeiro ponto que poderia
ser destacado é a propalada intradutibilidade desta categoria. O selfe o "si"
ndo sdo "sinénimos", posto que o termo em lingua inglesa possui uma série de
usos e substantivos derivados que se inferligam de modos especificos e que
podem ndo existir em outros idiomas. Reflefir sobre os usos linguisticos do si
pode ajudar a evidenciar as fontes morais que fais enunciados mobilizam.

Uma digresso emogréfica sobre os usos do discurso em primeira pessoa em
grupos inclusivos pode ajudar a alimentar esta reflexdo. Entre os dias 11 e 13 de
julho de 2009, participamos de um semindrio de formagdo de liderangas da Igreja
da Comunidade Metropolitana, na cidade mineira de Sabard. A Igreja da Comuni-
dade Metropolitana foi criada nos Estados Unidos, nos anos 1970, tendo, desde
entdo, implantado células e missdes em vérios paises do mundo. Desde 2002,
discursos religiosos produzidos pela ICM infernacional vém sendo consumidos no
Brasil, dando suporte & emergéncia células e grupos voltados & implantagéo e
consolidagtio desta igreja no pais. O semindrio de formagdo de liderangas, condu-
zido com a presenca de representantes da ICM internacional, era voliado, justamen-
fe, @ promogdio de arficulagdo entre estas iniciativas e apresentagdo da proposta
institucional da igreja. No encerramento do evento, foi realizado um culio em Belo
Horizonte, promovido pelo grupo religioso local. Encontravam-se presentes repre-
senfantes da ICM internacional e de diversos estados brasileiros. Um momento
especifico da celebragdo envolveu o canto de louvores pela congregac@o, cujas
letras eram visibilizadas acima do pilpito por meio de um refroprojetor. Muitos dos
presentes cantam as mésicas de cor, sem volver os olhos na direggio do texio.
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Um pouco mais tarde, nessa mesma noite, fomos jantar com alguns membros
da ICM, dentre os quais o pastor da igreja de Séo Paulo. Nesta ocasido o pastor
observou que um dos desafios da ICM no Brasil é descobrir "louvores afirmativos”.
Prosseguiu explicando que, na grande maioria dos louvores, o sujeito é sempre
objeto passivo na relagdo com Deus: o fiel pede a Deus que o restaure, que o
liberte, que o use. Do seu ponto de vista, & importante que o sujeito se liberte e
se restaure, ao invés de ser usado: a adogdo dessa linguagem reforcaria a
aufo-aceitagdo dos individuos e a consirugdo de uma imagem positiva de si. Em
muitas misicas gospel, o eu-lirico delegaria a Deus o papel de uma fransfor-
magdo cuja responsabilidade deveria ser assumida pelo proprio fiel.

Um louvor muito conhecido, de autoria da cantara evangélica Aline Barros,
expressa bem esse tipo de construgdo discursiva, presente em um grande

nOmero de cangdes consumidas nessas redes religiosas:
Sonda-me, Senhor, e me conhece, quebranta o meu coragéo
Transforma-me conforme a tua palavra
E enche-me até que em mim se ache sé a i
EniGo, usa-me, senhor, usa-me
Como um farol que brilha & noite
Como ponte sobre as aguas
Como abrigo no deserto
Como flecha que acerta o alvo
Eu quero ser usado, da maneira que fe agrade
Em qualquer hora e em qualquer lugar, eis aqui a minha vida
Usa-me, Senhor, usa-me
Sonda-me, quebranta-me
Transforma-me, enche-me, e usa-me, Senhor.

Embora a construgdo seja conduzida na primeira pessoa do singular, a prefe-
réncia pelo pronome obliquo dtono me (mais que por pronomes obliquos ténicos,
como mim, si, consigo) ndio parece ser fotalmente anédina. O pronome me
assinala, ao menos neste caso, um "eu" relacional, pois remete sempre & influ-
&ncia de um outro -no caso, Deus- que exerce uma agdo sobre a primeira pessoa.
As metéforas do farol, ponte, abrigo e flecha representam objetos, ou me-
lhor, instrumentos que servem & vontade de Deus. Este pequeno documento
sintefiza estilo de discurso sobre a subjetividade que pode fazer muito sentido

para alguns fiéis de grupos inclusivos. Enquanto a lideranca da ICM-SP parece
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valorizar fecnologias de produgdo de um self desprendido, do ponto de vista de
muitos fiéis, a soplica transforma-me/ quebranta-me pode ser a formula
privilegiada na constituigdo de um seffvélido. O pedido vertido em modo impera-
fivo, em que o fiel demanda de Deus que o tome seu instrumento, sinaliza para o
paradoxo dessa identidade que ndo esta contida em si mesma.

Enquanto algumas liderancas professam um discurso que enfatiza a im-
porténcia da auto-estima, e do cultivo da dignidade humana, uma perspec-
tiva alternativa (que apresenta maior afinidade com discursos evangélicos
hegeménicos) subordina a dignidade da pessoa humana & condiggo de sujei-
cdio a Deus.” Um exemplo particularmente expressivo dessa dissensGo emerge
em torno das normas de conduta sexual. No referido seminario, o posicionamento
das liderancas internacionais da ICM acerca da conduta sexual classifica
como pecado somente o estabelecimento de relages assimétricas: basica-
mente, sexo ndo-consensual, "pedofilia" e situagdes de assédio sexual. O
estabelecimento de relagdes amorosas entre o pastor e um membro da comu-
nidade é considerado particularmente problemético, justamente por seu po-
tencial para a assimetria. Uma das recomendagdes oferecidas aos aspirantes
& posicdo de clérigo ou ao pastorado leigo era, justamente, que seria preferi-
vel que os lideres estabelecessem relagdes amorosas com pessoas externas &
congregacdo. Essa prescricdio de conduta parece fer causado certa perplexi-
dade entre alguns dos participantes: entdio, o parceiro de uma lideranga ndo
pode ser uma pessoa religiosa? Um dos presentes na platéia observou, no que me
soou uma inferprefacdo que tentava melhor qualificar essa prescrigdo de conduta,
que o relacionamento amoroso santifica a esposa ou o parceiro do homem sanio,
pelo amor envolvido na relagtio. Desse modo, néo era necessério que o cénjuge de
um pastor fosse membro da comunidade, pois ele seria algado a essa condigdo

espiritual mais elevada pelo vinculo amoroso. Contudo, da perspediva de muitos

7 Este discurso com énfase na sujeicéo a Deus e na cosmologia da batalha espiritual é realcado nas
denominacdes inclusivas que se percebem como "pentecostais”, como a Comunidade Cristd Nova
Esperanca [Séo Paulo) e a Igreja Crista Contempordnea (Rio de Janeiro), embora ndo se faga
necessariamente ausente em grupos de perfil ‘historico’, como aqueles ligados & Igreja da Comuni-
dade Metropolitana.
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fiéis -nofe-se que boa parte dos fiéis presentes no evento eram aspirantes a lider que
[& atuavam como liderangas em suas comunidades religiosas locais- parecia para-
doxal ndo listar a promiscuidade e a infidelidade no rol dos pecados sexuais.
Outro comentdrio que emergiu na platéia assinalava que quando duas pessoas se
unem em um relacionamento se tornam um s6 espirito e uma s came, de
modo que qualquer inferacdio sexual que ocorra fora da diade conjugal poderia
frazer més influéncias para dentro do relacionamento. De uma perspectiva ana-
litica, & possivel sugerir que as normas prescritas pelas liderancas infernacionais
focam menos a relacionalidade e mais a dignidade da pessoa humana, que
deve ser resguardada de toda sujeigtio. Na platéia, contudo, aparece uma percep-
¢8o de pecado que coloca em evidéncia o cardter mais francamente relacional da
subjefividade e corporalidade dos fiéis. Esta digresséio enogréfica evoca a forma
que a linha de forca do subjetivismo (Duarte, 2005) toma nesse contexio religioso
inclusivo. A atengdo cultural & dimensdo da interioridade, caracteristica da
modernidade, sofre aqui um efeito de refragtio pela énfase local em idiomas de
relacionalidade.

Natividade (2008) observa que a jungdio da nogdo de pessoa pentecostal &
idéia do sujeito da dignidade dos direitos humanos propagada nas igrejas inclusi-
vas pode resuliar em uma complexa forma de produsdo da homossexualidade
neste confexto. Um constante devir entre os valores da mudanca e permanéncia leva
a distintas percepedes do que pode (e deve) ser mudado em termos das condutas
sexuais e do que ndo é passivel de fransformagdo/ reestruturagdo pelo poder
de Deus. Existe um relativo consenso doutrinério em torno da idéia da orientacdio
sexual, significada nas igrejas inclusivas a partir de uma perspectiva essencializante
(@ homossexualidade é criagdo de Deus, béncdo divina). Contudo, ndo ha
uma norma sedimentada em tormo dos limites do pecado, préticas regulatorias
voltadas & establizagdio de uma norma e fixaggo de seus dominios. A definicdio do
"pecado" nestas igrejas se dé na infersegdio entre doutrinas, cosmologias, posicaes
de liderancas e percepcdes de fiéis, ao longo disputas e negociagdes que podem ser
particularmente tensas.

Em fodo caso, enquanto diferentes grupos e atores ligados ao movimento inclu-

sivo empregam esforgos no sentido de formulaggio de um modelo de homossexuali-
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dade santificada (cristd, ndio promiscua, monogamica, discrefa), outros percebem
sua agdio mais compromefida com um discurso politico de pofencial desestabilizador
das normas hegeménicas de regulagdo da sexualidade. Estes problematizam de
modo mais efetivo as exclusdes dos LGBTs da tradicio cristd, confrontando uma
suposta homofobia religiosa de base milenar. Trata-se -a exemplo do feminismo
profestante e catdlico estudado por Rohden (1997)- de construir um fipo de discurso
e hermenéutica que restituisse aos LGBTs seu lugar nesta fradi¢o religiosa.

Essa pluralidade infema assinala distintas énfases em termos das formas de
atuagdo junto a diversidade sexual: de um lado, hé o foco nas condutas sexuais e no
maior controle capaz de compatibilizar esta orientacdo sexual ao exercicio da vida
religiosa; de outro, hé énfase nos discursos politicos e teolégicos capazes de fransfor-
mar gays e léshicas em protagonistas de uma lufa conira a homofobia religiosa
através de novas leituras biblicas e no combate a posturas fundamentalistas que
reforgam o paradigma do pecado. Ainda que de formas disfintas, promove-se em
ambos os casos o empoderamento e legifimidade destes sujeitos, conferindo legiti-
midade a suas orientacdes e identidades sexuais.

Nas entrevistas e conversas informais, durante a realizacdo do trabalho
de campo, algumas liderangas e um cerfo nimero de fiéis de igrejas inclusivas
externaram uma critica & promiscuidade similar dquela sustentada por evan-
gélicos neotradicionalistas (Natividade, 2008).2 Esse "neotradicionalismo”
inclusivo se caracteriza, contudo, por um cultivo selefivo de valores do campo

hegeménico, desconstruindo a normatividade que apresenta a orientacdo se-

® A categoria neotradicionalismo é formulada por Natividade (2008) para circunscrever o
desempenho de performances da tradicionalidade (Rios, 2002) que se configuram como
reagdo a mudangas sociais abrangentes entrando em tensGo com performances desempenhadas por
sujeitos que se percebem e atuam como paladinos de valores "modernos”. O mérito desta reflexdo
conceitual é sinalizar que os rétulos "tradicd@io” e "modernidade” ndio correspondem a entidades
substantivas, mas a uma relag@o, negociada no fluxo de préticas sociais. A oposicdo entre
contextos sociais classificaveis como ‘tradicionais’ e ‘modernos’, a despeito de seu potencial enquanto
ferramenta heuristica em estudos comparativos, deve ser operada com certa cautela. De fato, existem
normas distintas e contrastéveis operando nas redes sobre as quais a imaginag@o sociolégica costuma
aplicar tais rétulos. Entretanto, diferengas expressivas entre elas s6 podem emergir enquanto um
juizo (elaborado por um sujeito posicionado em algum ponto da trama social, em termos de sua
insercdo sociolégica e experiéncias incorporadas) sobre a relagdo entre elas, e ndo enquanto
atributos substantivos de cada uma dessas malhas {Goldman & Lima, 1999, p. 88-89). Oliveira
(2006) desenvolve argumento semelhante a propésito da relagéo entre modelos culturais da relaggo
entre género e orientagdo sexual referiveis como ‘hierarquico-tradicionais’ e ‘mederno-igualitarios’.
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xual dissidente como um pecado. A reiteragdo, dentro de alguns grupos inclu-
sivos, de valores aparentemente "conservadores" favorece o trabalho de medi-
agdio que efetuam, possibilitando cos fiéis LGBT um sentimento de continvida-
de com crencas e normas anteriormente apreendidas, paralelamente a uma
neutralizag@o dos estigmas que incidem sobre a identidade sexual.? Apresen-
tando, recorrentemente, uma énfase pentecostal, fais comunidades parecem
possuir um potencial particularmente atrativo sobre fiéis socializados em con-
gregagdes conservadoras.

Em grupos de perfil histérico, menos pentecostalizados, ha uma énfase no
debate teolégico pela interpretagdo recontextualizada dos textos biblicos usu-
almente acionados para desqualificar a homossexualidade. ' Existe também
uma fendéncia a discutir temas relacionados a éfica e moral sexuais, em que
a regulacdo da conduta concede énfase & preservagdo da satide. Um lider da
ICM, em entrevista, posicionou-se favoravelmente ao uso de preservativos em
todas as relacdes sexuais, observando que o sexo desprotegido pode ser uma
forma de "auto-punigdo" mobilizada pela internalizagdo de preceitos religio-
sos "fundamentalistas”. Em seu discurso, a "promiscuidade” aparece como

problema menor face a relevéincia da prevencéo:

Lider: Um individuo que nasce num ambiente religioso fundamentalista,
e ele vai infernalizar todo aquele pensamento de que Deus ndo o
aceita, de que Deus nGo o ama por causa da sua sexualidade e que as
oracdes dele ndio sdo ouvidas por Deus. E muito mais fécil dessa pes-
soa se revoltar do que lutar contra a sua sexualidade, entdo muitos
deles se revoltam, saem da igreja, abandonam a fé, e vivem uma vida

?Uma vez que o foco neste estudo séo as respostas religiosas a diversidade sexudl, reservamos a
categoria "conservador” para assinalar manifestages religiosas que repudiam a recente visibilidade
e conquista por direitos de minorias sexuais. Recorrentemente, estas se apresentam como porta-vozes
e defensores da familia e dos valores cristdos, atuando em oposic@o as mudangas socioculturais
que supostamente promovem sua erosgo. E fato que os mesmo grupos religiosos podem ter posturas
identificaveis como "modernas" ou "ndio-conservadoras” em torno de outros aspectos da vida. O
rétulo "conservador”, aqui, ndo circunscreve uma caracteristica inerente a certos grupos religiosos,
mas assinala um posicionamento relacional, na tens@o com a perspectiva que toma os direitos sexuais
como direitos humanos.

1© O debate teoldgico ndo se faz necessariamente ausente nos grupos de énfase pentecostal, mas
perde espago face & atengéio concedida ao cuidado pastoral e as dimensSes incorporadas da
experiéncia religiosa.
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de auto-punicdo. Por qué? Porque nGo se amam, ndo se aceitam e ai
vém ds vezes algumas situagdes que nds, infelizmente, acompanhamos
muito: & sexo sem protecdo. Inconscientemente, estas pessoas traba-
lham isso como uma auto-punicéio (Homossexual, 30 anos, ICM-SP)

Em grupos de énfase pentecostal, o debate sobre prevengdo a DST’s ndo
emerge do mesmo modo -o que néo significa que estes sejam sejam refrafarios
a tais discursos, mas indica uma subordinacdo deste tema a outras dimensdes
da experiéncia religiosa. As estratégias de regulagdo da sexualidade que
emergem nestas comunidades parecem enfatizar mais a valorizaggo da
conjugalidade, reapropriando-se da nogéio evangélica do corpo como tem-
plo do Espirito Santo (Natividade, 2008; 2003). Pessoas LGBT egressas
de congregacdes conservadoras descobrem, nos grupos inclusivos, possibili-
dade de produzir justificagdes religiosas para o exercicio de sua orientagdo
sexual. Fiéis que, em igrejas de verfente hegeménica, vivenciavam conflitos
subjetivos e/ ou interpessoais ligados & constituicéio de suas identidades se-
xuais, encontram o suporte de redes sociais que possibilitam a construggo de
uma auto-imagem positiva sem abrir méo do exercicio da sexualidade. Estes
sujeitos selecionam e significam os eventos de sua carreira a partir de discur-
sos normativos que se encontram disponiveis nas redes sociais de que partici-
pam, que oferecem um leque de posicdes de sujeito inteligiveis e prescrevem
condutas tidas como mais ou menos compativeis com essas posigoes.

Conforme anteriormente observado, as categorias "aceitacdio" e "transfor-
macdo" parecem assinalar manchas discursivas parficularmente densas nos
grupos indlusivos, circunscrevendo focos de fens@o e mediagdo com discursos
religiosos hegeménicos que desqualificam a diversidade sexual. Analisar nar-
rativas formuladas por fiéis LGBT sobre sua frajeféria biografica coloca em foco
os processos de elaboracdo da subjetividade que tém curso na intersecGo enire
experiéncia religiosa e a vivéncia da diversidade sexual. A seguir, examinamos
como a fensdo entre estas categorias apdrece na biografia de um fiel, ressaltan-
do o caréter processual da producdo de justificativas religiosas afinadas com o
horizonte de valores contempordneo em que o exercicio da orientagéo sexual

vem sendo progressivamente reconhecido como um direito humano.
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Os dilemas da aceitagdo

A categoria aceifagdo parece ocupar posigdo relativamente crucial nos dis-
cursos que valorizam orientagdes sexuais dissidentes no contexto brasileiro,
sujeifa a usos muito plurais, mas fornecendo as balizas de um idioma cultural
que circunscreve relagdes com a rede familiar e relacdes consigo mes-
mo (Oliveira, 2008). A recorréncia do emprego deste fermo por homossexuais
no discurso sobre si ja foi notada por Natividade (2008), entre homens gays
evangélicos, a propésito da relagdo com Deus.'" Discursos que focam a valoriza-
¢do da auto-imagem expressam fambém a idéia do aceitar a si mesmo
como passo crucial na construgdo da identidade sexual. Semelhante retérica
emerge em representagdes acerca da relagdo de pessoas LGBT com suas fami-
lias de origem, valorizando a aceitagdo na esfera das relagdes familiares.

Refletir sobre a pista etnogréfica da relevéncia da categoria aceitagdo,
a partir dos seus contextos de uso, pode possibilitar uma chave interpretativa
para pensar como trajetérias religiosas e sexuais se articulam na elaboracao
da subjetividade. A categoria aceitagdo pode servir de forma particularmente
produtiva como ponto de apoio para se investigar os nexos entre formas de
constituigdo da relacionacionalidade e da subjetividade. O sujeito que
"&" ou "deseja ser" aceito fambém tem que aceitar a si mesmo: a constru-
¢Go da aceitagdio na esfera interpessoal se articula a processos de elaboragéo
de percepgdo e apresentagdo de si. O sujeito que deseja ser aceito, deseja
ser aceito como, por quem, onde2 O que significa ser aceito, para sujei-
tos que vivenciam ou almejam viver a experiéncia da aceitagdo? Nao temos a
pretensdo de esgotar estas questdes, mas acreditamos que estas podem servir
como um fio condutor para a anélise que apresentamos a seguir, a partir da

histéria de vida de um jovem gay.

" Natividade (2008) a partir de trabalho de campo e entrevistas em profundidade em trés congrego-
¢Ges inclusivas nas cidades do Rio de Janeiro e S@o Paulo discute o lugar dessas ofertas religiosas
na construgdo de si de homens que aderem a identidades homossexuais. Analisa o aprendizado
sccial vivide por fiéis na passagem entre denominag@es conservadoras e inclusivas. Destaca o papel
das liderancas e o lugar do cuidado pastoral na construgdo de uma auto-imagem positiva em torno
de sua orientacéo sexual.

12 Aos entrevistados, e demais pessoas citadas por eles, foram atribuidos nomes ficticios, de modo a
preservar o seu anonimato.
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Iscias mora na cidade de S@o Paulo, tem 20 anos e nasceu em berco
evangélico.’? Seus genitores, além de religiosos, eram liderancas em suas res-
pectivas igrejas. A mde convertera-se a Assembléia de Deus depois de migrar de
Minas Gerais para Séo Paulo, tendo sido ungida pastora nessa denominag@o;
o pai, outrora pastor da Igreja Batista, posteriormente adere & Assembléia de
Deus. Seu grupo doméstico, hoje, & composto pela mée, dois irméos, uma cunhada
e seis sobrinhos -seu pai falecera quando Isaias tinha ainda sete anos de idade.
E o cagula de uma familia de seis irmaos, dentre os quais apenas trés (dois
homens e uma mulher) sdo "heferossexuais": os outros dois rapazes aderem, como
Isaias, a uma identidade gay. A mde sobrevive da pensdo deixada pelo pai, que
possuia uma ocupagdo técnica de nivel médio, e dedica-se em tempo integral as
atividades religiosas, ndo exercendo outra ocupagdo.

Freqiientou a Assembléia de Deus durante inféncia e juventude, levado
pela mGe e pelos irmdos, reportando intensa participacdo nas atividades da
vida congregacional. Embora os irm&os tenham também sido socializados em
ambiente religioso, Isaias considera que estes tiveram reagdes positivas quan-
do sua orientacdio sexual foi visibilizada na rede familiar -excetuando um, que
adere posteriormente a uma identidade gay, mas na época ainda ndo se
aceitava. A mde do jovem, por outro lado, repudiou a conduta e os caminhos
trilhados pelo filho na esfera da sexualidade. Isaias considera que comecou a
se aceitar recentemente, a partir da participagdo na ICM-SP - um modo de
falar sobre si que transparece no relato sobre como seus familiares reagiram
quando souberam sobre sua orientagdio sexual, comparado & experiéncia dos
irmdos gays:

Bom, o Marcos [um dos irmdos gays de Isaias] ficou meio que balan-
ceado. Meio que assim. Porque ele tinha a mesma opgéo (... Ele era
que nem eu no come¢o, a genfe ndo se aceitava. Eu fazia,
praticava, s6 que ndo me aceitava. Comecei a me aceitar, na
realidade... Comecei a me aceitar agora. Por causa desse negécio de
religido. Sobre o que Deus achava, tudo. E agora que eu comecei a
freqUentar a igreja da Comunidade Cristd, ev comecei a me aceitar.
Mas, o Marcos teve um baque. Ficou meio assim. O César [um dos
irmdos heterossexuais] nem ligou. Pra ele, era normal. Minha irmé e

meus irm&os ajudaram também. Jolio [outro irmdo gay], naquela
época, ele ja era assumido. Entdo ele achou muito legal também
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(...J)Na realidade, meus irmdos eles ndo chegaram a criticar, ndo
chegaram a julgar, ndo. A Gnica pessoa que fez aquele drama todo
foi minha mée, falando que ia para o inferno. Sempre falando que
nés éramos, como diz o pastor Fulano [lideranga da ICM-SP], o com-
bustivel do inferno. S6 minha mée, realmente, era Gnica pessoa que
ndo aceitava. Era a minha mde.

A atitude da m@e de Isaias, evocando a imagem religiosa do inferno no
julgamento que externa acerca da orientagdo sexual do filho, poderia talvez
ser classificada como "homofébica’, “intolerante” ou conservadora, se vista de
fora, sob uma perspectiva de respeito a diversidade sexual. A assunggo da
homossexualidade por Isaias ndo conduz a um rompimento, mas fard com que
sua m&e exerca um controle intenso sobre a vida do filho, procurando evitar
que este mantivesse confato com companhias masculinas com que pudesse
estabelecer envolvimento amoroso-sexual. Essa atitude preocupada é referida
por Isaias -talvez em um tom de relativa condescendéncia- como "coisa de

mae":

Minha mae chorou, fez aquele drama. Falou que eu ia pro inferno.
Que aquilo ndo era vida. Foi bem pesado. Ai minha mé&e ndo me
deixava mais. Tinha medo de eu sair. Tinha medo de eu me relaci-
onar com as outras pessoas. S6 que quanto mais ela me prendia,
mais eu finha relacionamentos, mais eu tinha aquela coisa. Ela ten-
tava me prender s6 que ndo conseguia |...) NGo queria deixar mais
eu sair, ndo queria deixar mais eu ter mais contato. Se eu levasse um
amigo ou colega. Tanto que, por causa disso, eu néo fiz mais amiza-
des com homens. Por ela achar que: "Ai, vocé ta levando pra casa
entdo é namorado ou é alguém que vocé esté ficando. Entdo ndo
quero saber." S6 amigas mulheres, que eu levava pra casa. Se ela
visse eu conversando com qualquer homem ela ja achava que tava
marcando esquema pra gente ter relacionamento. Entdo comegou
até ter aquela coisa, aquela coisa de mde, sabe? Eia ndo deixa-
va eu sair. Se eu tinha que sair, eu tinha que ir com alguém da
confianca dela.

Esta relagdo de tensédo e regulagdo da conduta na rede familiar é percebi-
da pelo sujeito com uma forma de cuidado e zelo, justificados pelo medo

vivenciado pela mae face a visibilizagdo da orientagdo sexual do filho. Este
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modo de relacdio, em que uma reagdo visceral de repidio a diversidade sexu-
al é qualificada como uma forma de ‘cuidado’ para com a pessoa que vivencia
estas expressdes da sexualidade, poderia interpretada a partir de um didlo-
go com a reflexdo de Fernandes (2007) sobre fenémeno da homofobia cor-
dial. NGo se trata de uma “atitude discriminatéria’ que segrega individuos
marcados como diferentes e inferiores, mas os aproxima daqueles que exer-
cem posicdo de superioridade moral em uma relac@o de assujeitamento. Esta
relagdo assimétrica pode implicar engajamento emocional dos sujeitos envol-
vidos, favorecendo a perpetragdo de formas muito sutis de sujeicdo e violéncia
simbdlica. Contudo, a perspectiva evangélica conservadora de "acolhimento"
aos homossexuais -fendmeno que poderia ser qualificado como uma forma de
homofobia pastoral-transcende os efeitos da homofobia cordial, na medi-
da em que ndo apenas incorpora sujeitos marcados como inferiores, mas
pretende eliminar essa ‘marca’ por meio de libertacéo, cura ou terapias. Estas
tecnologias do self visam a incorporag@o de pessoas obstruindo processos
de constituicdio de identidades LGBT, correspondendo, deste modo, a uma
estratégia particularmente insidiosa de repddio a diversidade sexual. Como
veremos adiante, a perspectiva religiosa de libertagdo do
homossexualismo emerge com forga a partir do relato analisado, como
fator que acirra os dilemas vivenciados no processo de constituigio de sua
identidade sexual. '

Isaias, como outras pessoas LGBT socializadas em contextos crisiGos con-
servadores, identifica retrospectivamente uma fase da vida em que "néo se
aceitava" coincidindo com o periodo de ades&o mais intensa as redes religio-

sas conservadoras e ds crencas nestas professadas.

Entrevistador: E nessa época, vocé falou que vocé ndo se aceitava...
Como era isso, como que vocé se sentia?

lsaias: Era uma coisa bem complicada. Eu nGo me aceitava, por
qué... Como que eu era da Assembléia, entdo, eles t8m uma mente
muito fechada pra isso. Entéo pra eles a prética homossexual & uma
abominagdo pra Deus. E o que eles fentam provar na Biblia, s6 que se
a gente for realmente prestar a atencdo, [o discurso biblico] néo &
realmente aquilo que eles falam. Entdo eu ndo me aceitava, falava
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que aquilo era pecado, que eu ia pro inferno, que eu ia, enfim. E eu
ficava naquela briga, né2 Contra os preceitos, o desejo e a realidade.
Teve época que, por causa disso, até mesmo por causa do sentimento
que eu sentia pelo Fulano [membro de sua igreja], cheguei até mesmo
a [tentar] tirar minha vida, por causa disso. Porque pra mim era um
absurdo, eu ndo podia viver daquele jeito. E eu tentava mudar, eu
tentava a cura, que realmente ndo existe. Eu tenfava a cura e via que
ndo conseguia. E quando eu ndo tava conseguindo eu comecei a entrar
em desespero, cheguei a entra em depresséo com isso. Cheguei a
fentar, até mesmo, o suicidio varias vezes. Eu realmente via que Deus,
ele me aceitava, e eu ndo sabia disso, mas Deus me aceitava e me
livrava disso. Uma vez eu tentei me jogar pra frente do nibus, parar na
frente de um caminh&o. Vindo em toda velocidade o caminhdo. Eu
parei na frente dele, af eu senti uma mdo me tocando. E da outra vez eu
fui tentar me jogar e senti uma mdo me puxando. Tentei varias vezes, s6
que, realmente, Deus ndo deixou. Depois eu fui entender. As vezes eu
me perguntava: "por que se & uma coisa abomindvel, por que vocé ndo
quer que eu morra2" E agora eu entendo, porque realmente néo é uma
coisa abominavel pra Deus. Uma coisa que Deus entende. Ele entende
os nossos senfimentos e pra ele isso ndo é abominével.

Esta releitura da experiéncia pregressa sinaliza para os intensos constran-
gimentos que incidem, em tais redes, sobre pessoas que afravessam processos
de constituicdo de identidades LGBT, impactando a elaborago da subjetivida-
de. A ndo-aceitacdo na esfera das relccaés sociais e das relagdes com Deus se
faz acompanhar de um repidio & idéia de que a orientacdio homossexual possa
constituir uma dimenséo do self. A alusGo ao estado de desespero e &s tenta-
fivas de suicidio sinalizam para as dificuldades na gestdo dessa percepcdo
negativa de si a partir de um idioma cultural que qualifica disposicdes eréticas
profundamente arraigadas como abominagdo.’?

Aos dezessete anos, Isaias tentou alcancar a cura do homossexualismo.
Nessa época, travou uma luta consigo mesmo, semelhante aquela
vivenciada por alguns informantes da pesquisa de Natividade (2007; 2008),
envolvendo o abandono de praticas homossexuais e a tentativa de vivenciar

experiéncias amorosas com mulheres. Mesmo apés romper com a igreja, e

13 Relatos semelhantes foram fornecidos por outros informantes da pesquisa, versando sobre intengdes
e pensamentos suicidas experimentados no periodo de adesdo a crengas religiosas conservadoras.
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retomar o contato erdtico com pessoas do mesmo sexo, permanece durante
algum tempo acreditando que Deus poderia um dia liberta-lo do
homossexualismo. Isaias ressignifica essa experiéncia passada como um
‘equivoco’. Nesse periodo, dizia que era hetero e acreditava poder voltar

a ser hetero, mas na realidade teria sido sempre homossexual:
Ai eu fentei a cura, comecei a falar que eu ndo era mais ho-
mossexual, que eu era hétero. Larguei do cigarro. Eu falei: "agora é
minha vida". Tenfei namorar com uma menina. Uma semana depois
ela terminou comigo. S6 que depois que eu sai da igreja. Eu, na
realidade, cheguei num momento que eu j@ ndo aglientava mais, eu
olhava para um homem e eu sentia atrag@o fisica. E eu ndo agienta-
va mais suportar aquilo. E foi no final do ano de 2004 que eu tive um
contato com um menino. A gente teve um breve relacionamento, uma
coisa bem momenténea. Que ai teve foda aquela burocracia da igre-
ja. Tentaram me colocar de indisciplina, que eu ndo podia mais
participar dos cultos, eu ndic podia mais formar a Santa Ceia. E
ai eu fiquei de banco. O pessoal comegou a me rejeitar, comegou a
me desprezar, eu comecei a me sentir excluido da igreja. Ai foi quan-
do eu sai da igreja. Eu sai da igreja, parei de freqientar e voltei a
ativa com o homossexualismo. Mesmo eu voltando a ativa, declaran-
do ser gay, naquela época mesmo, eu ndo me aceitava. Falava
que um dia Deus ia entrar na minha vida, ia me libertar e eu ia voltar
a ser hetero. Ou sejq, ia voltar a ser uma coisa que eu nunca fui.

Para que a aceitagdo de si seja sedimentada, tem que ser reiferada
intensamente a despeito das dividas que possam atravessar a consciéncia do
fiel. A aceitacdo da orientacdo sexual, neste sentido, pode ser lida como
reiteracdo de atos performativos, em um sentido semelhante dquele trabalha-
do por Butler (1993} acerca dos processos de constituicdo do corpo: a
‘materialidade’ ou ‘realidade’ das identidades é um efeito contingente dentro
de relagdes de poder. Em um periodo anterior de sua vida, Isaias jé declarava-
se gay mas considerava que o poder de Deus poderia liberta-lo do
homossexualismo, "restaurando” sua "heterossexualidade". O impacio do
poder religioso sobre sua subjetividade obstruia, deste modo, a constituicgo
de uma identidade positiva a partir da orientagdio homossexual. Este discurso
religioso é interpretado pelo entrevistado, hoje, com um distanciamento critico,

e a adesdo pregressa a estas crengas como ndo-aceitacdo de si. O depo-
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imento de Isaias evidencia esse caréter processual da aceitagdo, aludindo ao
momento em que as dividas acerca da prépria orienfacdo sexual feriam se
dissipado. O marco simbélico desta passagem é o contato com uma igreja
inclusiva, ocorrido poucas semanas antes da realizacéo da entrevista. Evocan-
do conversa estabelecida, alguns dias antes, com o pastor desta comunidade

religiosa, elabora um discurso sobre esta mudanca de percepcao:

Antes de eu conversar com o pastor Fulano [lideranca inclusiva] eu
tinha dovidas. Tinha algumas dovidas, por causa do que estava escrito
na Biblia. Sé que depois que eu conversei com ele, agora eu tenho
certeza absoluta que Deus me aceita homossexual e eu vou morar no
céu com Ele sendo homossexual. Que eu ndo preciso viver em mésca-
ras. Porque Deus ndo quer que a gente viva em mascaras. Ele ndo quer
que a gente seja o que nds ndo somos. Uma coisa que eu realmente nGo
sou é um heterossexual, eu ndo me vejo casado com uma mulher, eu néo
sinto uma atragdio fisica por uma mulher (...) Agora sim eu realmente
me aceito. No momento, agora eu falo: "eu me aceito como eu sou, e eu
sei que Deus me aceita também como eu sou"

A participagdio em redes e o acesso a discursos que conciliam a diversida-
de sexual e religiosidade cristd empodera o sujeito, fornecendo suporte para
os processos de constituicdo de uma auto-imagem positiva pela
compatibilizagéo entre duas dimensdes importantes de sua vida. Em diversas
passagens da entrevista, Isaias se refere as concepgdes religiosas da homos-
sexualidade como "pecado” enquanto equivocos e erros de interpretagdo. Ao
mencionar os rituais de cura a que foi submetido, assinala que ndo existe
"cura" para a homossexualidade: os fracassos deixam de ser percebidos
como provisorios, e a "cura" passa a ser vista como algo que "ndo existe". No
processo de produgdo de justificagdes religiosas para a diferenga associada &
orientacdo sexual, é necessario desmentir estes equivocos, reiterpretar estes
discursos religiosos aos quais fora anteriormente exposto sob uma outra ética.
Existe, contudo, uma relevéncia ainda maior da experiéncia pessoal com Deus
-que apresenta, como uma "revelagdo", o cardter abencoado da orientacdo
sexual dissidente. Isaias precisa da confirmagdo de que Deus o aceita: é
por meio da produgdo dessa certeza que serd capaz de repudiar o discurso

aue formula o homossexualismo como pecado, superando conflitos interio-
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res e integrando a homossexualidade como parte de seu self.

A aceitacto de si mesmo parece envolver a alocagdo de valor positivo
a um atributo considerado estigmatizante por segmentos religiosos conserva-
dores, mas que o sujeifo reconhece retrospectivamente como parte de si. No
contexto evangélico em que Isaias foi socializado, a idéia de que préticas
homossexuais possam servir como suporte legitimo para a constituigdo de uma
‘identidade’ &, ela prépria, questionada. Trata-se de um idioma cultural que
enfatiza intensamente a relacionalidade da pessoa, apresentando 'préticas’
e ‘desejos’ homossexuais como efeito de influéncias externas. A condicdo
resultante destas influéncias poderia ser transformada e liberta pelo
poder de Deus.™ A existéncia da orientagéo sexual enquanto uma dimens@o
do self que pudesse ser objeto de aceitagio, demanda um processo de
materializacdo e reiteragdo que neutralize os efeitos supressivos do poder
religioso sobre a construggo identitaria: para se aceitar, necessita da certeza
de que existe algo a ser aceito. Isaias reestrutura e ressignifica as percep-
gdes apreendidas no contexto conservador em que foi formado, adquirindo

autonomina relativa pela submiss@o a uma vontade superior:

Entdo vivi conflitos, minha vida era perturbada. Por causa disso eu
chorava, entrava em depressdo, queria muitas vezes... preferia @
morte do que ser homossexual. E agora que eu entendo que Deus
me aceita do jeito que eu sou, e eu sei que Ele quer que eu
seja aquilo que eu realmente sou. Entdo agora eu adoro a
Deus, eu posso adorar a Deus em "espirito e verdade” como diz a
palavra. Antigamente eu ndio adorava. Agora eu enfendo o versiculo
que diz: "os verdadeiros adoradores, adorardo a Deus em espirito e
em verdade." Antigamente eu ndio entendia, eu néo sabia, agora eu
sei o que significa essa palavra. E isso pra mim é uma experiéncia bem
profunda, porque é uma experiéncia que eu tive com Deus. Eu

4|saias menciona, explicitamente, a percepséo das liderangas da Assembléia de Deus com que
interagiu, de que a vivéncia do homossexualismo seria efeito de possesséio demoniaca causada
por pombagiras e outras entidades do pantego afro-brasileiro. Um conjunto muito heterogéneo de
discursos evangeélicos converge em torno desta nogdo da homossexualidade como efeito de influ-
&ncias externas, que podem incluir ‘fatores’ como traumas familiares, abuso sexual e influéncias
culturais decorrentes da crescente aceitag@o da homossexualidade na sociedade contemporénea.
Estes discursos se alinham & nogdio de que o homossexualismo pode ser curado/ liberto pelo

poder de Deus, eventualmente com o auxilio de rituais de libertagtio ou “terapias psicolégicas’ cristas
(Natividade, 2006a; 2006b).
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trato isso ndio como se foi uma loucura da minha parte, mas sim foi
uma experiéncia que Deus me deu. Porque agora eu sei o que é
adorar a Deus em "espirito e em verdade". Realmente eu adoro a ele
em "espirito e em verdade". Néo me preocupo com o que o fulano
pensa de mim, o que o vizinho do lado pensa de mim, ndo me preocupo
mais. O que me preocupa é o que Deus acha de mim, e como ele
me aceita, que é a Unica coisa que importa. O que os outros falam, pra
mim ndo importa. O que eu acho, o que eu tenho que achar, é o que
Deus acha de mim. E eu tenho certeza absoluta que ele me ama do
jeito que eu sou e ele vai me aceitar do jeito que eu sou, Ele néo vai
pedir uma fransformagdo, porque ndo é necessério.

A fala acima evidencia como a participagdo na igreja inclusiva confere
suporte a uma reelaboragdio da percepgdo da relagdo com outras redes sociais:
ser aceito por familia, vizinhos e terceiros importa menos que ser aceito por
Deus. Paralelamente a esta releitura das relagdes interpessoais, que aparecem
subordinadas & experiéncia espiritual, hd uma mudanga no idioma para falar
sobre si. E atribuido maior peso ao vocabulario da aceitagdio que ao discurso
sobre a fransformag@o: vivenciando uma experiéncia pessoal com Deus, Isaias
interpreta a orientacdio sexual como uma dimensdo de si mesmo, e ndio como
influéncia externa. A verdade da sexualidade, fundante da identidade,

passard a ser percebida como condizente com a verdade de Deus.

Consideragdes finais

A nogdio religiosa evangélica de transformagéo, evocada na secdo inici-
al deste frabalho, se tensiona em algum nivel com os sentidos assumidos pela
nogdo de aceitagdo no contexto evangélico inclusivo. Um exemplo significativo
dessa relagdo antitética é o discurso que enfatiza que Deus aceita a orienta-
¢do sexual do sujeito, repudiando a transformag@o como uma violagdo de
sua natureza.'® Estas fensdes se revelam ao nivel do discurso sobre si, em que
o fiel reconstréi a si mesmo, reelaborando suas percepgdes acerca de sua
relagdio com Deus. Na narrativa biogréfica analisada, Ele é dotado de agén-
cia e é fonte de agéncia. O sujeito encontra sua orientagdo num espago de
indagagBes morais pela certeza de estar cumprindo os designios de Deus -

como fransparece, em diversos momentos, na fala de Isaias: "Ele quer que eu
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seja aquilo que eu realmente sou. {...) O que os outros falam, pra mim ndo
importa. O que eu acho, o que eu tenho que achar, é o que Deus acha
de mim".

O que este depoimento revela é a atualizacdo de tensdes entre normas
culturais muito distintas a partir de uma trajetéria singular. O
neofradicionalismo dos segmentos evangélicos hegeménicos constitui um meio
social avesso @ homossexualidade, promovendo, paradoxalmente, uma prescri-
¢do de atengdo cultural a esses desejos e prdticas, conferindo suporte a um
auto-estranhamento na esfera da sexualidade e a posterior adesdo a uma
orientagdo sexual. A sustentagdo de uma justificagdo religiosa para o exer-
cicio da orientacdo sexual dissidente demanda um trabalho continuo sobre si
mesmo -que no caso de Isaias, é percebido como parte da relagdo com Deus.
Esse processo depende, certamente, do suporte de redes sociais que reiterem
esse discurso sobre si que o sujeito enuncia -a participagdio em um grupo religi-
oso inclusivo é referida por Isaias como crucial para que compreendesse que
Deus ndo exigiria dele uma fransformagéo na esfera da sexualidade. A
"dupla vocagdo" para a religidio e a sexualidade é vivenciada de forma intensa-
mente relacional, mas enfatiza menos a relevéncia de relagdes sociais atribu-
idas (como aquelas estabelecidas com a familia de origem) que as relagdes
eletivas que o sujeito estabelece com Deus e a congregacéo.

Esta reelaboragdo de si, de uma perspectiva andlitica, pode ser interpreta-
da como submisso a pedagogia da aceitagio exercida pelos grupos in-

clusivos (Natividade, 2008), que atuam ativamente o nivel do cuidado pasto-

'5Esta relagdo de tensdo ndo significa que a categoria transformagdo seja abandonada ou suprimida
nos contextos religiosos inclusivos. Pistas etnograficas sugerem a possibilidade de o discurso sobre a
transformag@o possa, eventualmente, ser aplicado & bissexualidade, cujo estato nestas congregagdes
mereceria ser melhot investigado. O relato de uma lideranga, por exemplo, qualifica a ‘bissexualidade’
de um homem evangélico que mantinha relagdo conjugal com uma mulher como néo-aceitagio da
prépria sexuclidade, uma condigéo da qual este ainda néo fora liberto. Outro relato, de uma fravesti
atravessando recente processo de adeséo & identidade transexual, apresenta a eminéncia da cirurgia
de transgenitalizacdo como uma graga proporcionada pela atuacéo de Deus. Deve-se destacar que
outras dimensdes da vida, além da orientacdo e identidade sexual, pndem servir de alvo para o
exercicio do vocabuldrio da transformag@o entre fiéis de grupos inclusivos. Categorias relacionadas
& fransformagéio podem ser investidas de um sentido particularmente positivo: por exemplo, na
afirmagdo de que Deus cura as feridas que as pessoas LGBT carregam pela exposicéo co préconceito,
discriminacdo e exclusdo.
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ral, difundindo justificacdes religiosas para a constituigdio de identidades sexu-
ais. Em contextos evangélicos conservadores, "aceitar" é um verbo amplamente
empregado em construcdes discursivas performativas, prescrevendo um modo
de relacdo com Deus: o fiel deve aceitar Jesus em seu coracdo. Discursos
laicos sobre orientagdo sexual, por outro lado, focalizam como objeto de aceita-
¢Go a interioridade e ndo uma agéncia externa, enfatizando a importancia de
"aceitar a si mesmo" para constituicdo de uma auto-imagem positiva. A peda-
gogia da aceitagdo inclusiva facilita a mediagdo entre estes discursos, esten-
dendo a aceitagdo de Deus as identidades LGBT, que deixam de ser percebidas
como abominagio ou pecado e passam a ser reconhecidas como formas
legitimas de viver a sexualidade. Deste modo, promove-se uma neutralizacgo
do estigma que incide sobre estas manifestacdes da diversidade sexual, possi-
bilitando aos fiéis solugdes contingentes para seus dilemas de constituicéio de
identidade.

O discurso dos sujeitos sobre conflitos interiores vivenciados no periodo de
adesdo a religiosidade conservadora ndo deve ser considerado somente como
traducdo de tenses intra-psiquicas. Pelo contrério, é possivel tomé-lo como um
indicador dos mecanismos de sujeicdio a que a pessoa é submetida ac longo de
sua frajetéria, que podem estar associados de formas diretas e indiretas aos
usos evangélicos da nogdio de fransformagdo aplicados a orientacdes sexuais
dissidentes. Este impactos tendem a ser sentidos de forma mais vivida por sujei-
fos que desenvolvem uma adesdo intensa a religides cristds conservadoras. As
iniciativas religiosas inclusivas, difundindo uma leitura do evangelho que consi-
dera legitimo o exercicio de sexualidades LGBT, cooptam sujeitos que vivenciam
estes dilemas e fornecem subsidos para que possam constituir sua orientaggio
sexual. Neste sentido, parecem colaborar para a reduséo da vulnerabilidade

que incide sobre este segmento da populaggo.
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