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Resumo:

Este artigo procura analisar a violéncia urbana, particularizando-a
nas acdes vinculadas ao trafico de drogas. Busca tambem refletir sobre
as transformacoes observadas no campo religioso no pais, dando énfase
20 crescimento dos movimentos de inspiragdo pentecostal, tendo como
pano de fundo a experiéncia de vida de moradores de favelas do Rio de
Janeiro. Parte-se do entendimento de que embora os dois fendmenos
guardem especificidades e complexidades distintas, se articulam a par-
tir da significacdo que ambos tém para a populagao residente em fave-
las.
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Abstract:

This article intends to analyze the urban violence, pricritizing the
actions related to the traffic of drugs. It also tries to reflect about the
transformations observed in the religious field in the country, giving em-
phasis to the growth of the religious movements of Pentecostal inspirati-
on, having as a scene the experience of inhabitants of favelas in Rio de
Janeiro. Although the two phenomenons have their own particularitities
and complexities, they both articulate from the meaning that they have to
the population of favelas.
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Introducao

O interesse pela tematica “violéncia e religiao” advém de minha
trajetoria profissional como Assistente Social, principalmente a partir da
insercao na Secretaria Municipal de Desenvolvimento Social da Prefeitu-
ra do Rio de Janeiro?, em 1987.

Nesse percurso, trabalhando diretamente com as populacgdes re-
sidentes em favelas e conjuntos habitacionais, foi possivel cbservar que
a vida dos moradores revela um mundo complexo de relagdes e confli-
tos, somados ‘a convivéncia diaria com a violéncia, que ultrapassa os
limites de acesso aos direitos civis e sociais de cidadania, ou seja: vin-
cula-se também aos condicionantes de viés autoritarios, materializados
pelo uso de armas que sao utilizadas pelos grupos ligados ao trafico de
drogas que ocupam seus locais de moradia. Paralelo ‘a referida ques-
tao, percebeu-se também o crescimento das igrejas evangélicas, que
paulatinamente vao conquistando seus fiéis nos estratos mais pobres da
piramide social.

A complexidade dos processos sociais contemporaneos tem pro-
vocado esforgos em diregcao a analises que conduzam aos seus desven-
damentos, demonstrando o esfacelamento do tecido social por ques-
tdes de naturezas diferenciadas e, de modo geral, a violéncia é evidenci-
ada como um dos maiores impasses colocados ‘a sociedade brasileira.
Sua presenca observada no campo e na cidade e seu carater plural ndo
a identifica a uma unica classe ou segmento social. Desta forma, dife-
rentes veios interpretativos indicam que a violéncia n&o existe no singu-
lar conformando um acordo semantico, ao contrario, verifica-se a exis-
téncia de violéncias, que no plural, vinculam-se a multiplas raizes e a
diferenciadas perspectivas ético-culturais e teérico-metodologicas.

Destaca-se, assim, que a violéncia vem se colocando na percep-
¢&o social como um dos principais problemas de vida nas grandes cida-
des, e vem provocando sentimentos de inseguranca e desconfortos ge-
neralizados. Segundo Quiroga:

“As experiéncias individuais de um numero cada vez maior de
pessoas, vitimas de algumas das formas de violéncia urbana, foram as-
sim confrontadas e ratificadas por experiéncias coletivas de tragédias

2 Hoje denominada Secretaria Municipal de Assisténcia Social (SMAS).
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sociais. A exposicdo publica dessas iniqliidades caracteristicas do con-
junto social terminou levando a sociedade a desmontagem dos mitos
civilizatérios pacificos e modernizantes que alimentavam o imaginario
social brasileiro. Além disso, a necessidade de buscar causas deste
mal estar da civilizagdo urbana faz desenterrar inimeros esteredtipos
em relacdo a seus grupos e classes sociais” (1993:1).

Este processo de busca de explicagdo do “mal estar” experimen-
tado por distintos segmentos da populagdo urbana vem permitindo a
construcao da representacgao social da violéncia, baseada na ameaga a
propriedade privada e a integridade fisica, e também vinculada ao cresci-
mento do crime, principalmente do trafico de drogas. Além disso, tem
possibilitado a associagédo entre violéncia e pobreza e, através dessa
articulacdo, promovendo uma “criminalizagéo da pobreza”, consequen-
temente, dos espacos de moradia da populagao pobre.

As favelas® se caracterizam como /6cus privilegiado de concentra-
cao da pobreza urbana, cuja ocupacdo vem se dando ac longo dos anos
por uma populagao carente de recursos econdémicos. Nelas a presenca
do Estado se fez de forma diferenciada em relagéo aos demais espacos
da cidade: a prestacdo de servicos bem como a instalagdo de equipa-
mentos coletivos distingue-se da forma realizada aos demais moradores
da cidade, caracterizando-se por sua precariedade e qualidade inferior.
Segundo Leite:

“Essa modalidade da presenca do estado nesses locais fa-
cilitou que |1a se instalasse a ponta de distribuigéo do trafico
de drogas, que usualmente procuram garantir a sua perma-
néncia no local por meio da instituic&do do poder despotico
dos chefes das quadrilhas sobre os moradores” (2003:70).

A presenca e o poder do narcotrafico em grandes centros urbanos
de diferentes paises e, suas ramificagdes em distintos setores da vida
social, cresceram de forma extraordinaria no final da década de 70. Os
anos 80 no Rio de Janeiro definem o periodo em que tal presenga ganha
visibilidade e intensifica a ocupacao das favelas.

3 As favelas marcam sua presenga no cenario carioca desde o final do século XIX,
mas € a partir de 1930 que verifica-se seu maior incremento, coincidindo com a
expansao urbana e industrial, sendo que ganha maior visibilidade a partir da década
de 50.
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Desta forma, os grupos ligados ao trafico de drogas que ocupam
as favelas sdo, de alguma forma, agentes da construgdo cotidiana da
sua ordem e colaboram com o processo histérico de subalternizagao
dos moradores (Tavares, 1998). Neste sentido, seus moradores sao cri-
minalizados por construirem mecanismos de convivéncia forgada com
os grupos e quadrilhas de narcotraficantes e, por tal, “aproximados do
campo do mal” (Leite,2003:71).

Diante deste quadro, percebe-se que nas regides marcadas pela
pobreza urbana, muitas vezes a religido se constitui como uma das prin-
cipais alternativas na busca de identidade positiva para a sociedade,
permitindo assim a disting&o dos bandidos e a construgéo de referénci-
as positivas que colaborem com a superagao de processos discrimina-
torios. E nas palavras de Leite:

“Neste contexto, cresce a importancia da adesao religiosa
como meio de afastar-se do campo conflagrado de violén-
cia social, tanto pela crenca no efeito transformador da pa-
lavra religiosa, capaz de converter o maior renitente dos
pecadores que assim iniciaria uma nova vida distante dos
“erros do passado”, quanto, e em decorréncia, pelo efeito
social positivo de discriminagéo dos adeptos das religices
evangélicas e do crime” (2003:71).

Esta breve contextualizacdo nos remete as transformacgdes ob-
servadas no campo religioso no Brasil, pais tradicionalmente catdlico,
no qual evidencia-se o crescimento de movimentos de inspiragao pente-
costal, conformando um dos fendmenos culturais mais surpreendentes
da atualidade.

Os dados censitarios comprovam o alargamento da diversidade
religiosa no Brasil e indicam que a supremacia catdlica comegou a so-
frer fissuras a partir da década de 804, dando lugar ao crescimento dos
evangeélicos.

No entanto, os evangélicos possuem caracteristicas distintas e a
diferenciacéo entre protestantes historicos e evangélicos se da, prin-

4 No recenseamento de 2000, a tendéncia do alargamento da diversidade religiosa €
confirmada: “os catdlicos perdem 9,4 pontos percentuais, os evangelicos crescem
6,6 pontos, sendo os pentecostais o principal motor desta transformagao e os sem
religido um aumento de 2,7 pontos”. (Jacob, 2003:33).
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cipalmente, em decorréncia da época de sua origem, procedéncia geo-
grafica e énfases doutrinarias. (Novaes,2001). Segundo a autora, “para
os protestantes historicos, a referéncia geografica € a Europa e a Refor-
ma do seculo XVI. Para os pentecostais sao os Estados Unidos € 0
inicio do século XX" (Novaes, 2001:43).

Assim, a partir das diversas origens missionarias que integram o
Brasil ao movimento pentecostal mundial, os pentecostais caracterizam-
se pela énfase no reavivamento espiritual, na atuagao do Espirito Santo
e na conversao individual. Inicialmente mantiveram-se isolados, mas a
partir da década de 70 passam a interagir na politica institucional, bus-
cando visibilidade na esfera publica.

O crescimento das confisstes pentecostais no Brasil vem sendo
explicado pela forma de expansao do referido movimento. Segundo Fres-
ton (1994), o crescimento pode ser identificado a partir de trés ondas
que, embora distintas, ndo sdo excludentes entre si.

A primeira onda compreende o periodo entre 1910 e 1950, sendo a
primeira organizagao — Congregacédo Crista do Brasil —fundada em 1910,
em S&o Paulo, por missionarios italianos. Logo em seguida (1911), é
fundada a Assembléia de Deus no Para, por missionarios suecos e que
se estende por todo territorio nacional. Este periodo caracteriza-se por
forte oposicao ao catolicismo, pela énfase na glossolalia, na evangeliza-
¢ao e em conduta ascética.

A segunda, entre os anos 1950 a 1970, periodo em que 0s missi-
onarios vao se emancipando das organizagdes estrangeiras e criando
suas proprias organizagdes, o que provoca grande segmentacao. Asso-
ciam tambem a cura divina ao dom de falar em linguas como sendo
batismo do Espirito Santo. S&o criadas neste periodo a Igreja Brasil para
Cristo (Sao Paulo, 1955), Deus € Amor (Sao Paulo, 1962), Casa da Bén-
¢ao (Minas Gerais, 1964), entre outras. Destacam-se, ainda, duas ca-
racteristicas: o uso da radio para difuséo do evangelho e as tendas de
lona, que aproximam os pregadores dos fiéis.

Por ultimo, a terceira onda (neopentecostal), tem inicio no final da
década de 70 e encontra-se em franco processo de crescimento. Desta-
ca-se a fundagao da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), em 1977,
pelo bispo Edir Macedo no Rio de Janeiro. Neste periodo evidencia-se
uso intenso da midia eletrénica (que também é chamada de tele-evange-
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lismo), a ascens&o da maioria dos lideres nacionais e a consolidacao do
pentecostalismo como for¢a social e politica.

Desta forma, todas essas transformagdes revelam a complexida-
de do campo religioso, que n&o esta situado numa regido auténoma do
social, mas sim, parte integrante dos processos sociais em curso no
pais, constitutivo da cultura brasileira.

Pelo exposto, vimos que o fenédmeno da violéncia urbana e o cres-
cimento dos movimentos religiosos de inspiracdo pentecostal, embora
guardem especificidades e complexidades distintas, se articulam a par-
tir do paroxismo que o primeiro atinge na cidade do Rio de Janeiro e da
evidéncia empirica do segundo, conforme levantamento realizado pelo
ESER (Fernandes, 1998), principalmente a partir da significacdo que
ambos tém para a populagéo residente em favelas.

Breve Contextualizagiao da Violéncia

Em relac&o a violéncia, podemos dizer que esta sempre esteve
presente na vida do homem, como um elemento vinculado a propria so-
brevivéncia individual e coletiva. Na medida em que os homens vao crian-
do novas formas de convivéncia e de organizagao politica e social, bem
como avangando seus instrumentos de trabalho e suas técnicas de pro-
ducao e acumulagéo, as formas de violéncia vao adquirindo novos con-
tornos. E, nas palavras de Soares: “(...) a violéncia nao apenas ensejou
interpretacdes diversas e até opostas, como realizou-se enquanto valor
negativo e positivo, seja para sociedades ou grupos sociais especificos,
seja para fildsofos e estudiosos do social”. (1996:23).

Cumpre destacar uma quest&o fundamental para o debate sobre a
violéncia, qual seja, sua superacdo como elemento normal da vida social
e politica, a partir do monopélio legal e seu uso pelo Estado. Nesse
sentido, o Estado assume o papel de administrador dos conflitos, bus-
cando a universalizagéo de codigos de conduta visando (e defendendo) a
ordem publica.

Hannah Arendt (1994), analisando a violéncia, indica que esta se
distingue de outros conceitos com os quais comumente & confundida no
imaginario social, como por exemplo: o poder, a autoridade, a forca.

Dentro da perspectiva tedrica de Arendt, nenhum destes concei-
tos pode ser confundido com a violéncia, por ser esta um fendmeno que
vai além de todas as colocagdes conceituais com as quais se confunde:
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“A violéncia, sendo instrumental por natureza, € racional a
medida que é eficaz em alcangar o fim que deve justifica-la.
E posto que, quando agimos nunca sabemos com certeza
quais serdo as conseqiéncias eventuais do que estamos
fazendo, a violéncia s6 pode permanecer racional se almeja
objetivos de curto prazo” (1994: 57-58).

Neste recorte, a intencionalidade na a¢&o violenta, em que 0s fins
justificam os meios, visto que o objetivo é alcancar a consumacao do ato
pretendido pelo sujeito, leva a anulagao da racionalidade, em decorrén-
cia de circunstancias historicas determinadas, ou mesmo pelo acaso,
pois o fato dos sujeitos n&o alcancarem a curto prazo seus fins, pode
levar a uma espécie de irracionalidade, o que significa ampliar as formas
de violéncia, conforme explicita Arendt:

“Se 0s objetivos ndo séo alcangados rapidamente, o resul-
tado sera n3o apenas a derrota, mas a introdugéo da prati-
ca da violéncia na totalidade do corpo politico. A agao ¢
irreversivel. e um retorno ao status quo em caso de derrota
& sempre improvavel. A pratica da violéncia, como toda a
acdo, muda o mundo, mas a mudanga provavel & para o
mundo mais violento” (1994:58).

Nesta perspectiva, o poder esta vinculado as manifestacbes de
apoio e consentimento a instancia politica, portanto, conformando legiti-
midade, mas contrariamente, no caso da violéncia, o que observa-se e a
obediéncia: “(...) a violéncia sempre pode destruir, do cano de umaarma
emerge o comando mais efetivo, resultando na mais perfeita obediéncia”
(Arendt, 1994:42).

Nao obstante a importancia da analise de Arendt, a énfase no
carater instrumental da violéncia por ela designada, coloca a incompati-
bilidade entre violéncia e racionalidade e, desta forma, dificultando a com-
preensdo da ag&o de grupos que se organizam conflituosamente a partir
de seus interesses particulares, se articulando em poliformes contratos
de sociabilidade.

Conforme sinalizado anteriormente, a violéncia deve ser entendida
em sua pluralidade, abrangendo as dimensoes politica, econdmica e
social. E no interior desta multiplicidade, interessa-nos tambem os as-
pectos da criminalidade violenta.
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Segundo Coelho, o aumento da criminalidade violenta no Brasil
vem se dando desde o final da década de 70 e, desafiou: ‘(...) tanto as
instituicdes policiais e de justica, quanto aos analistas preocupados em
explica-la” (1992:56). Para a autora, dentre as argumentacdes que pro-
curavam explicar o aumento da taxa de criminalidade violenta estava a
associagao do crime com a pobreza, que “(...) acentuou o carater utilita-
rio do crime, entendendo-o como uma estratégia de sobrevivéncia dos
pobres urbanos” (:57).

Analisando a literatura sobre a violéncia, Carvalho observa que
houve deslocamento do modelo de causagéo social do crime, para énfa-
se nos contextos institucionais e culturais, ressaltando que:

“Da perspectiva do contexto institucional, os estudos sobre
a violéncia conheceram alteragdes ao longo do tempo. Sob
o regime militar, ela foi apenas mais um tema mediante o
qual a opiniao democratica condena o autoritarismo estatal
e os efeitos desorganizadores que os dispositivos de exce-
¢ao provocavam na vida social. Ndo eram incomuns, ento,
um velado elogio a transgressao e a dentincia da lei como
manifestagéo da tirania do estado: ao tema pobreza agre-
ga-se o da opressao, configurando um quadro em que, no
limite, a ilegalidade era tida como forma de protesto social,
e 0 bandido, um heroi pré-politico” (1995:56).

Acrescenta a autora que, posteriormente, com a menor atencao
dedicada ao “macro-ambiente politico”, verificou-se uma predominancia
de analise na prépria atividade criminosa (Carvalho, 1995).

Desta forma, o nucleo do problema da violéncia atual é o crime
organizado, voltado para a pratica do trafico de drogas, e assumindo
caracteristicas de atividades comerciais, que almejam o lucro e arregi-
mentam seus “quadros” com base na remuneragdo. Esta nova configura-
¢ao da criminalidade aponta para o vazio institucional, que revela-se:

‘(...) na exclusao de contingente significativo da populagio
(os pobres) dos canais institucionalizados de articulacéo
de interesses (...) e pela auséncia de politicas sociais que
expressem democraticamente os interesses de todos os
segmentos da populagéo, sem distingdo de classes” (Coe-
lho, 1992:57).
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Encontramos em Silva (1994), uma avaliagéo da crise institucional:

“Até os anos 60, os problemas de legitimidade do Estado
parecem ter sido contornados pela conhecida légica de in-
corporacéo seletiva dos contingentes que nao tinham aces-
so ‘a cidadania, e de adiamento negociado das demandas
sociais por parte dos que tinham (...) ainda que precaria-
mente, isto permitiu a universalizag&o de um padrao de so-
ciabilidade fundada em regras de reciprocidade que o Esta-
do estava em condicdes de controlar, absorvendo e regu-
lando os conflitos sociais” (:159).

A partir dos anos 70 ha significativa modificacdo deste quadro,
conforme ressalta o autor:

“Por um lado, a paralisacéo do crescimento e a recessao
econdmica levam ‘a decadéncia das ideologias de mobili-
dade, que deixam de ser subjetivamente incorporadas pe-
las populagdes urbanas. Por outro, 0 Estado nao tem capa-
cidade de desenvolver politicas que atendam as demandas
sociais crescentes e cada vez mais fragmentadas dos se-
tores populares” (1994:159).

Cabe ressaltar, que na sociedade capitalista observa-se a discri-
minacao do acesso a cidade, como forma de exercer a dominacao pelas
classes de poder politico e econdmico, através do “controle negociado”
deste acesso. Desta forma, 0 acesso dos favelados a cidade & desigual,
configurando uma questao subjacente a fragilidade dos direitos civis.

Na realidade, ndo se trata da auséncia do Estado nas favelas,
pois este se faz presente através de diferentes agéncias, entre elas des-
taca-se a policia; mas sim, pela forma diferenciada desta presenca e
pela incapacidade histérica de efetivar a incorporacéo das populagdes
faveladas ao conjunto da cidade.

E neste contexto, que a centralidade das quadrilhas ligadas ao
trafico de drogas nas favelas tém alterado as redes de sociabilidade e
interferindo nas organizacdes locais. Vem ainda, na avaliacao de Zaluar:
“(...) destruindo ou invertendo os sinais dos circuitos de reciprocidade:
da solidariedade para a vinganga, do agonico para o antagonico, da riva-
lidade expressa nos variados jogos esportivos e culturais para a rivalida-
de mortal”.
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Diante disto, o crescimento das religides evangélicas, dentre elas
as pentecostais, podem possibilitar a construcéo de uma identidade
positiva para seus adeptos, com énfase nos atores sociais residentes
em favelas. Desta forma, a identidade de ser “crente” permite, por oposi-
¢30, a diferenciacdo do outro, nesta caso, a distingéo do “bandido” e do
“criminoso”; além de possibilitar a nocdo de pertencimento ‘a comunida-
de de “irm&os nafé”.

As Mudancgas Ocorridas no Campo Religioso

Além do crescimento de adeptos, verifica-se na atualidade a plu-
ralidade de organizagdes religiosas, dentre as quais destacam-se as
pentecostais, o que vem permitindo o desenvolvimento da concorréncia
religiosa e a consolidagdo de um mercado religioso no pais.

Embora a presenca de diversidade de crengas e praticas seja
observada de longa data, hoje o pluralismo religioso contesta a identida-
de catdlica, principalmente pela visibilidade dos movimentos pentecos-
tais através dos meios de comunicacdo de massa e a ingeréncia na
esfera publica.

Dentre as varias explicacdes dos fatores de atragcao do pentecos-
talismo, uma tendéncia observada é a que defende que o fendmeno pen-
tecostal € conseqtiéncia direta da pobreza evidenciaria uma manipula-
cdo realizada por pessoas inescrupulosas, atraves da cobrancga de dizi-
mo e apelo emocional frente a um povo ignorante, alem de também vin-
cula-lo a um plano de penetragao ideologica externa (norte-americana),
para exercer a dominacé&o. (Galindo, 1995).

Na esteira destas explicagbes deterministas, duas tendéncias
emergem com maior relevancia. A primeira vincula-se ‘a teoria socio-
logica funcionalista que relaciona a expansao pentecostal aos proble-
mas derivado da modernidade econdmica, ou “a anomia dos migran-
tes rurais causada pela transicdo da sociedade tradicional para a so-
ciedade moderna”.(Mariano, 2001:8). A segunda tendéncia respalda-
se no campo tedrico marxista e conforme Novaes (2001:45): “Situado
no interior do modo capitalista e particularmente inserido na formacgao
econdmica e social brasileira”, o pentecostalismo nesta perspectiva
reforcaria a ideologia dominante impedindo a emergéncia de uma cons-
ciéncia de classe.
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Apesar deste dois veios explicativos terem recebido severas criti-
cas, Mariano® (2001) sinaliza que nos anos 90 foi retomada a tese que
identifica a énfase no potencial modernizador do pentecostalismo, com
a publicagéo de livros de David Martin e David Stoll.®

Mariano situa que para Martin:

“(...) a expansao do cristianismo evangélico na America do
Sul beneficiou-se da ruptura da unido entre Igreja Catolica e
Estado (...) sendo favorecida pela fraqueza institucional
catolica (...) pela permanéncia da cultura n&o secularizada”
(2001:69).

Ressalta, ainda, que na perspectiva de Martin, “a religido desem-
penha, na América Latina, papel que se pode prontamente qualificar como
redentor civilizador” (2001:71).

Ja em relacdo a Stoll, realca que este autor € menos enfatico na
possibilidade modernizadora e que d4 destaque sobre “os esforgos da
direita norte-americana para transformar as missoes evangélicas em ins-
trumento da politica militarista do governo dos Estados Unidos”. (2001:72).
Embora procure negar as teorias conspiratorias, informa que a convicgao
da elite norte-americana de ter um papel especial no plano de Deus teria
levado muitos crentes a aderir ‘a pregagéo da doutrina em todo o mundo,
associando sua mensagem ao combate do comunismo. Desta forma:

“Devido a influéncia conservadora dos missionarios norte-
americanos e a sua condicao de minoria religiosa em meio

5 Mariano(2001) estudando a sociologia cléssica sobre o crescimento pentecostal,
analisa a produgao de Emilio Willens, Chistian Laleve d’Espinay e Candido Procopio
Ferreira de Camargo. Indica que esses autores defendem o pentecostalismo como
resposta ‘a anomia, “recria modalidades de contato primario pré-existentes na soci-
edade tradicional, firma lacos de solidariedade entre irméos de fé, incentiva auxilio
mutuo nos planos material e espiritual, promove ampla participagao do fiel nos cul-
tos, reorienta, mediante ressocializacdo religiosa, sua conduta, seus valores e sua
visdo de mundo conforme estritos preceitos biblicos pregados e impostos por sua
comunidade sectaria, os quais sido funcionais em relagdo 'as normas de agao da
sociedade capitalista emergente”. E embora esses autores pautem no denominador
comum que vincula expansdo pentecostal ‘a anomia, diferenciam-se quanto ao
papel que a religido desempenha na promogdo para a modernidade.(50-51).

6 Martin, David. Tongues of fire: the explosion of protestantism in Latin América (Oxford,
Blackwell, 1990); Stoll, David. Is Latin América turning protestant? The politics of
evangelical growth (Berkeley, University of Califérnia Press, 1990).
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hostil, os evangélicos latino-americanos, segundo Stoll,
tendem a adotar comportamento passivo, de nao envolvi-
mento politico, colaborando assim para a manutengao do
status quo, em vez de protestar contra ele ou tentar trans-
forma-lo” (Ibid:73).

Hoje, o perfil dos evangélicos apresentado no levantamento do
ISER (Fernandes, 1998) demonstra que os pentecostais concentram-se
nas faixas de maior baixa renda e de menor escolaridade, configurando-
se como uma opgao dos pobres. No entanto, esta constatagéo n&o nos
remete a associacdo linear entre adeséo religiosa X alienagao ou con-
servador X progressista. entendemos que esta tendéncia explicativa &
bastante questionavel e, por conseguinte, inibidora de esclarecimentos
quanto ‘a adeséo das classes médias e de alguns representantes da
elite empresarial.

Portanto, considerar a adeséo religiosa as igrejas pentecostais
como resultante de mera manipulacdo ideolégica € subtrair as camadas
populares sua capacidade de discernimento, bem como retirar-lnes o
carater de atores intervenientes em sua prépria histéria e cultura. Além
disso, é colocar a dimens&o do sagrado / simbdlico como zona periféri-
ca da existéncia humana, entendendo a religido como um discurso ex-
terno a seus proprios interlocutores.

A visibilidade alcancgada pelas igrejas pentecostais permite afir-
mar que embora ainda esteja presente no Brasil o ethos de maior pais
catdlico, a pluralidade religiosa se coloca como inquestionavel no pais.

Este processo, segundo Mariano (2001) tem inicio com o advento
do regime republicano (1890), quando a “separacéo juridica entre Estado
e Igreja pbs fim ao monopdlio catolico e permitiu plena liberdade para os
evangélicos e os demais grupos religiosos” (p. 269). No entanto, € s¢ a
partir da década de 50 que observa-se a consolidagéo da liberdade religi-
osa, quando se reduz a perseguicao ‘as religides afro-brasileiras.

Para Mariz e Machado (1998), o pluralismo religioso institucional
€ muito recente no Brasil, conforme indicam:

“O pluralismo que existia até entdo n&o contestava a identi-
dade catélica. Embora houvesse uma diversidade interna
de crencas entre as diferentes formas de “catolicismo” e
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“espiritismo”, o individuo n&o se via diante de uma diversida-
de de instituicdes religiosas solicitando sua afiliagao exclu-
siva” (p. 24).

E no contexto desta ampliagédo que se verifica no interior da igreja
catdlica a expansdo da Renovagéo Carismatica Catélica (RCC)’. Alem
disso, ha uma maior visibilidade do pentecostalismo no espago publico,
“com o surgimento das igrejas chamadas neo-pentecostais que adotam
projetos politicos claros”. (Mariz e Machado, 1998, p. 24).

Embora observem-se discordancias na definicdo das igrejas neo-
pentecostais, Oro (1996, p.53-58) indica como tragos diferenciadores do
pentecostalismo tradicional: a presencga de lideres fortes, ser liberal,
centralidade no deménio e valorizagio da cura divina, intensificagao do
uso dos meios de comunicacdo de massa, ou seja, o pentecostalismo
eletronico e, também, ser um pentecostalismo empresarial, vinculado a

teologia da prosperidade®.

Pensando as possibilidades de aproximagoes e rupturas entre a
RCC e as igrejas pentecostais, observa-se como ponto comum a demo-
nizacao de outras praticas religiosas, principalmente aquelas vinculadas
as religides afro-brasileiras e espiritas.

Desta forma, como sinalizam Mariz € Machado:

“Tanto as igrejas pentecostais como os grupos carismati-
cos contribuem para a formag&o de um mercado religioso,
quando adotam um discurso de acusagao demoniaca e
exigem uma ades&o de exclusividade a seu grupo com re-

7 Leite (2003), citando Novaes, esclarece que “a RCC surgiu, em 1967, em Pittsburg/
EUA, e chegou ao Brasil em 1969”. Além disso, destaca a heterogeneidade da RCC,
pela forga de organizagdo de um lado, e de outro pela condigdo social dos fiéis.
“Nos anos 70 e 80 (...) os catolicos que freqliientavam a Renovagéo Carismatica
eram predominantemente oriundos das camadas médias ou abastadas e a énfase
era na libertagdo interior. Ja nos anos 90, observa-se a expansdo nas camadas
populares. Amenizagao dos conflitos familiares e das dificuldades financeiras pas-
sa também a fazer parte da pauta”. ( p. 66).

8 ATeologia da Prosperidade (TP) teve origem nos Estados Unidos na década de 30,
chegando ao Brasil nos anos 70. “Trata-se de uma teologia que representa a aco-
modac&o do protestantismo a sua modernidade, sua adaptag@o ao mundo e n&o seu
repudio”. (Oro, 1996, p. 86). Através dela, o cristdo compreende que tem direito a
tudo de bom e melhor que a vida tem a oferecer. Ver também Mariano, 1995.
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jeicdo de outras praticas religiosas. Apesar de muito seme-
lhantes, e talvez por isso mesmo, se colocam em arenas
opostas” (Ibid, p.25).

Em relac&o a exclusividade do pentecostalismo, Oro (1996) vai
reforcar a baixa inclinag&o & tolerancia religiosa e ao ecumenismo. Sina-
liza o autor:

“Ha, nele, um sentimento de exclusividade nas solugdes
dos problemas dos fiéis e no caminho & salvagéo (...) A
relagéo interconfessional com as igrejas histéricas, protes-
tantes ou catolicas, & fraca, e as relagdes com as religiées
nao-cristas, principalmente com as afro-brasileiras, sao de
oposicao (...) Percebe-se que esta oposigao religiosa cons-
titui-se em estratégia de construgéo da propria identidade
religiosa e confessional, ao mesmo tempo em que agem
dessa forma para alcancar a hegemonia religiosa nos mei-
os populares” (p. 50).

Neste sentido, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) reflete
de forma acentuada a possibilidade de satanizagao, pois segundo seus
postulados o mero contato ou aproximagao com espiritas pode acarretar
possessao demoniaca.

Decorrente deste processo acusatorio, observa-se a possibilidade
da conversao e da adesao religiosa exibir sinais de intolerancia religiosa.
Zaluar (1996) nos fala que ao retornar as favelas apés alguns anos de
auséncia surpreendeu-se com o relato de uma mae de santo: “deixou de
ir a casa de seus filhos convertidos a Igreja Pentecostal pois o pastor
proibiu sua presenca “carregada” e “diabdlica” na casa deles, até nos
aniversarios dos proprios netos!” (p. 61).

Uma questdo que n&o pode deixar de ser mencionada € a possibili-
dade da adesao religiosa instrumental, decorrente de uma postura utilitaria,
no sentido do convertido resguardar-se de algum perigo ou dificuldade.

Na favela, locus privilegiado da violéncia associada ao trafico de
drogas, a convers&o pode significar para os moradores uma estratégia
de sobrevivéncia, uma saida, uma resposta para tanta violéncia. Mas,
pode também significar para o traficante uma fuga, um refugio num mo-
mento critico (e de perigo) de sua trajetéria.
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No entanto, estas ponderagdes n&o vinculam-se a uma compre-
enséo generalizada da ades&o instrumental, ao contrario, quer apenas
explicitar a complexidade e a variabilidade que envolvem o universo reli-
gioso pentecostal.

As trajetorias individuais se modificam a partir da circulagéo de
simbolos e crencgas, conforme apresenta Novaes a partir da reflexao de
Birman:

“A “invencao ritual” da Igreja Universal do Reino de Deus
combina o peso da “palavra”, que caracteriza a tradi¢ao pro-
testante com a profus&o ritual, que caracteriza o catolicis-
mo. E, ainda, através dos exorcismos de entidades e ori-
xas da umbanda e do candomblé, os pastores evangélicos,
de certa forma, reafirmam a existéncia dessas forgas so-
brenaturais e atualizam a tradicdo afro-brasileira. Ou seja,
o pentecostalismo a brasileira “elevou” entidades e orixas
afro-brasileiros a condicéo de poderosos demonios contra
os quais vale a pena lutar”. (2001, p. 67).

Destaca-se também como elemento diferenciador do pentecosta-
lismo de outras confissdes, a sua vinculagdo a uma estrutura flexivel. Por
nao depender de um clero formal, pode se organizar em qualquer locali-
dade. Além disso, a lideranca ndo depende de formagéo teologica, emer-
gindo da propria localidade. Tal caracteristica permite alto nivel de adap-
tacdo as culturas locais, diferentemente do protestantismo historico.

O Significado da Conversao no Espaco da Violéncia

Conforme sinalizado anteriormente, o crescimento dos evangéli-
cos se efetiva, principalmente, pela expansado pentecostal na maioria
das cidades brasileiras. No entanto, é na cidade do Rio de Janeiro que
essa presenca se coloca como o grande vetor da diversidade de adesao.
E também nesta cidade que se observa o incremento da violéncia e da
criminalidade, que vem reforcando um histérico processo de criminaliza-
cao e estigmatizacdo da pobreza através da vinculagéo imediata entre
pobre / favela / trafico.

O fendmeno da violéncia ultrapassa as fronteiras da questao cri-
minal, lancando-a a um patamar politico de profundas implicagdes soci-
ais. Observa-se a auséncia de direitos de cidadania para grandes seg-
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mentos da populagcado, ndo apenas decorrentes dos limites econémicos,
mas também pela ordenacado do Estado brasileiro, que assume posturas
que fragilizam a democracia, limitando a integrag@o social, especial-
mente da populacdo pobre residente em favelas. Assim, os moradores
vivem sob um regime de terror e impoténcia, por sofrerem reflexos da
desorganizacao das instituicées responsaveis pela ordem publica, que
propicia o comprometimento da policia com o crime, caracterizando o
subjugo desta populagao a dupla tirania exercida pelos traficantes arma-
dos e pela policia corrupta. E, conforme analise de Silva, “a favela tor-
nou-se também perigosa para os pobres” (1999, p.119)

O cotidiano dos moradores de favelas € pautado pela inseguranca
e medo permanente, principalmente pelo gerenciamento de suas vidas
decorrentes da acdo despética dos traficantes armados, que definem
codigo de conduta interna, ao qual nao cabe recusa e nem contestacao.
Além disso, precisam manter-se em permanente alerta, pois as agdes
da policia corrupta s&o sempre imprevisiveis.

De modo geral, a atuagéo da policia se caracteriza pelo autorita-
rismo e pelo desrespeito aos moradores, com agdes rotineiras de inva-
sdo de residéncias sem mandados, interrogatdrios permeados de bruta-
lidade e por uma discriminagao geral de todos os moradores.

Soares ilustra bem esta situagao:

“A policia corrupta e o trafico s&o igualmente brutais, mas
nem por isso se confundem no imaginario popular. Aimpre-
visibilidade do comportamento policial o torna mais temido
e, conseqlentemente, mais odiado — até porque os bandi-
dos ndo negam o que sdo, enquanto os criminosos unifor-
mizados fingem defender as leis, chamando-se policiais. A
policia corrupta e violenta € a fonte suprema do terror, para
0 povo pobre das favelas, vilas e periferias — e esta conclu-
sdo néo é privilégio exclusivo do Rio de Janeiro” (2005, p.264).

As acdes vinculadas ao preconceito que identifica favela, pobreza
e crime permitem que os moradores percebam o aparato institucional
repressivo como muito mais arbitrario e violento que os proprios “bandi-
dos”. Isto foi historicamente confirmado quando os moradores verifica-
ram a incapacidade da policia perceber a diferenciagao entre trabalhador
e bandido. Esta questéo foi trabalhada por Zaluar (1985), reconstituindo
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a trajetoria de formagao das identidades do trabalhador pobre e do ban-
dido, tendo como pano de fundo a Cidade de Deus, conjunto habitacional
carioca.

No entanto, a identidade de “trabalhador” vem sendo colocada em
segundo plano na busca de combater preconceitos, tendo em vista as
transformagdes ocorridas no mundo do trabalho que fizeram decrescer a
insercéo no trabalho formal e crescer o desemprego, provocando, assim,
a substituicdo da simbologia da carteira profissional comprobatoria de
uma identidade positiva para a sociedade pela “Biblia”.

Em diferentes artigos, Silva (1992, 1993,1994, 1999) vem contra-
pondo-se ao que considera a explicagdo dominante sobre a violéncia ur-
bana, a qual caracteriza por: uma concepgéo unitaria da vida social, na
qual condutas desviantes séo sempre referidas a ordem institucional-le-
gal, sem possibilidade de autonomia; o uso privado de métodos violentos
corresponde a uma situacdo extrema de dissolug&o da ordem social; a
relacdo entre crise institucional e crime organizado deriva de um modelo
unidirecional de causalidade, inviabilizando ser tratado separadamente.

O autor ressalta que os diversos problemas de controle e regula-
cao que levam ‘a “desconcentragdo” da violéncia (por processos de des-
legitimac&o), ndo estdo obrigatoriamente induzidos pelos processos de
legitimac&o do uso privado da violéncia. (Silva,1994). Desta forma, indica
que a organizagao privada da violéncia em nossas cidades: “(...) se cons-
titui como um processo de legitimacao de novas regras de convivéncia
associadas a contetidos de relagbes sociais também originais, instituin-
do um novo padrao de sociabilidade”. (1994:162).

Nesta nova sociabilidade observa-se o cancelamento da relagéo
de alteridade, que vem sendo pensada como fundamento da vida coleti-
va. Assim, “(...) a interagdo entre os criminosos € entre eles e suas
vitimas ou grupos subordinados baseia-se na negagao do outro como
igual, reduzindo-o a condicao de objeto”. E, acrescenta: *(...) a instituci-
onalizacao da violéncia privada € um problema adicional e paralelo ao da
crise endogena das relagdes entre Estado e sociedade no Brasil”. (Silva,
1999:123). Ressalta ainda, a necessidade de se buscar compreender
esse novo e de pauta-lo na analise sociologica.

Percebe-se, assim, que na concep¢ao de sociabilidade violenta
que Silva nos apresenta, ndo ha relacdo de intersubjetividade, ndo ha o
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reconhecimento do outro, promovendo desta forma a interdigédo das rela-
¢Oes, mesmo que autoritarias.

Diante disto, evidencia-se uma contraposicao ao que Soares abor-
da, pois aqui, 0 que se observa & que a imprevisibilidade deriva dos crimi-
nosos / traficantes e n&o da policia. Dentro desta l6gica, a policia mes-
mo que corrupta precisa justificar-se, pois este é o ethos pratico inerente
a corporacéo policial. Em contrapartida, o bandido n&o precisa explicar-
se, pois faz parte de uma ordem contigua, paralela a ordem legal.

E neste contexto que os sujeitos sociais moradores de favela en-
contram-se inseridos, submetidos a uma rede complexa de sujei¢ao e,
sofrendo, permanentemente, um processo estigmatizante dos de fora,
da sociedade mais ampla.

Diante deste quadro, percebe-se que nas regides da pobreza ur-
bana muitas vezes a religido se constitui como unica alternativa de bus-
car identidade positiva para a sociedade, permitindo assim a distingdo
dos bandidos e a construc&o de referéncias positivas para colaborarem
com a superagao de processos discriminatorios.

Segundo Mafra;

“No contexto da cultura cristé ocidental, o campo religioso
e um campo privilegiado para a formulagéo de respostas as
questoes relativas as injusticas e desigualdades sociais.
Esse arcabougo comum reflete-se, por exemplo, na relu-
tancia dos participantes das mais variadas associagbes em
negar solidariedade as pessoas envolvidas no trafico, em
situagbes especiais, mesmo que se partilhe a rejeicédo do
contato institucional” (1999: 293).

Para a autora, as acdes s&o diferenciadas a partir da vinculagdo
religiosa determinada. Aos catélicos, nutridos por concepcdes de comu-
nitarismo cristdo mostram-se mais arredios em relacéo aos traficantes,
criticando o viés clientelista que imputam as suas relagées com os mo-
radores. Assumem uma postura de oposicao, visando corroer as bases
do narcotréafico, oferecendo instrumentos basicos de cidadania ao con-
junto dos favelados, sendo que neste movimento acabam provocando
exclusdes. Ja no campo evangélico, as atuacdes s&o pontuais, vincula-
das ao gerenciamento de uma guerra de simbolos e pela formacgao de
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redes de solidariedade face a face. Assim, caracterizam-se por uma agao
mais individualizada e n&o investimentos na reparagéo de injusticas e
equilibrios de direitos.

Além disso, na avaliacdo de Mafra (1998), para os evangélicos a
guerra espiritual € ganha principalmente na defesa de um certo compor-
tamento de interaco firme e auto-centrada. Desta forma, evita-se o pe-
rigo de que na batalha crente — ndo crente ocorra o engolfamento da
perspectiva crente na do outro, ao contrario, 0 que se espera e que o
inimigo seja capturado.

Na analise de Novaes (2001: 69):

“Varias pesquisas ja demonstraram que s&@o os evangeli-
cos 0s que mais chegam ‘as margens da sociedade. Che-
gam a lugares de onde nenhuma outra instituigao civil ou
religiosa ousa se aproximar. Estudos demonstraram tam-
bém que sdo apenas eles que — ao fazer nascer novas e
independentes denominagdes — provocam dinamicas agre-
gadoras locais sem contar com nenhum recurso material
simbdlico externo”.

A percepcao da presenca dos evangélicos nos espagos de con-
centracdo da pobreza urbana é pautada de ambigliidades, oscilando entre
visdes que indicam que o sectarismo pertinente a este segmento religio-
so provoca separagdes no interior das familias e impede a manutencao
dos relacionamentos das redes vicinais, e aquelas visdes que identifi-
cam a conversao ao pentecostalismo como possibilitadora da constitui-
cao de alternativas ao enfrentamento da exclus&o social e a garantia dos
direitos de cidadania.

Além disso, a conversao tem se colocado como Unica alternativa
de saida do trafico sem sofrer retaliagdes para um contingente significa-
tivo de jovens pobres, bem como de evitar a inser¢&o no mundo do cri-
me.

Lins e Silva (1996) ao analisarem a relagéo dos “bandidos” com a
religiao indicam que esta & pautada em um olhar mistico, oscilando en-
tre o medo e o respeito. As religides evangélicas s&o aquelas que rece-
bem maior respeito dos bandidos em decorréncia do comportamento de
seus fiéis, tendo em vista que apos a conversao — a aceitagéo de Jesus
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— este permanece em todas as instancias de suas vidas. Novaes reforca
esta idéia ao sinalizar:

“As conversdes misturam sentimento religioso e senso de
oportunidade de quem conhece 0 mundo ao seu redor. Com
a conversao, através da “Gracga de Deus se renasce”. Co-
mec¢ar uma nova vida € esquecer tudo o que se fez e, prin-
cipalmente, tudo o que o convertido viu os outros fazerem”
(2001: 70).

Cabe ainda sinalizar que historicamente os favelados sofreram
processos discriminatorios, mas que hoje, muitas vezes, sdo olhados
como pessoas que “nao tem lugar’.

Se anteriormente eram percebidos como marginais, compondo
um exeército de reserva de trabalhadores, havia, ainda, a possibilidade de
superacado da marginalidade, a expectativa positiva do devir histérico.
Hoje, com as transformacdes do mundo do trabalho, a globalizagao e
financeirizacdo da economia, ao invés de trabalhadores de reserva, a
referéncia é a da “underclass”, complexificando as possibilidades de in-
corporacéo e vinculando-os a diferentes modalidades de exclus&o.

Zaluar (1997), em texto que discute exclus&o e politicas publi-
cas, enfatiza que Robert Castel prefere falar de dessafiliac&o no lugar de
exclusao, tendo em vista a problematica da integracéo. Sinaliza:

“E isso que o leva a falar de “individualismo negatico”, o
individualismo dos que ficaram ilhados no esgargamento do
tecido social, isolados, atomizados, sem ideario e valores
partilhados socialmente (...)" (Zaluar, 1997:33).

No entanto, os favelados de modo geral interagem em diferentes
grupos, estao inseridos mesmo que de forma precaria no trabalho, circu-
lam por diferentes agéncias governamentais, compdem grupos culturais
e religiosos, mas precisam, cotidianamente, construirem mecanismos
de “limpeza moral”, seja para a sociedade mais ampla, seja para seus
pares, diferenciando-se desta forma dos bandidos.
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Consideracgoes Finais

Percebe-se que no cotidiano da vida nas favelas a insergéo as
diferentes denominacdes pentecostais vem conferindo aos moradores /
fieis a nocao de pertencimento a “comunidade de irm&os”, permitindo
assim a constru¢ao de uma sociabilidade vinculada a processos de aju-
da mutua bem como uma identidade (ser crente) que os distancia da
percepcao estigmatizante que os vincula, por sua condi¢&o social e pelo

espaco de moradia , aos bandidos.

Assim, identifica-se uma relacéo dialética entre as representa-
coes presentes no discurso dos adeptos das igrejas pentecostais e o
contexto de modus vivendi na favela, no sentido da construgao de uma
identidade positiva. Desta forma, a construgdo desta identidade positiva
cumpre o papel de neutralizagdo e eliminacéo do estigma de ser favela-
do, pobre, bandido para a sociedade mais ampla, bem como serve de
saldo conduto no cotidiano da favela.

Evidencia-se, assim, a possibilidade de uma dupla diferenciacao:
oportunizar a criagdo de um “outro” para os traficantes, bem como per-
mitir afastar-se do esteredtipo e da criminalizag&o presentes na socie-
dade.
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