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Resumo

Partindo da interpretagao corrente em torno do carater republicano da
obra de Hannah Arendt, este texto propde um dialogo entre seu pensa-
mento e os republicanismos modernos; francés, americano e italiano a
fim de refletir sobre suas filiacdes a estas diferentes perspectivas da
politica.
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Abstract

Starting from the current interpretations of the somewhat republican
aspects in the Hannah Arendt's work, this paper proposes a dialogue
between her thought and the modern republican’s schools off thought:
French, American and ltalian in order to make possible connections among
her work and these different political perspectives.
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Introducao

Quando recebi o irresistivel convite dos colegas do Departamento
de Servico Social para participar desta publicaggdo em homenagem a
Hannah Arendt, me ocorreu realizar uma aproximacgao, imaginar um dia-
logo entre o pensamento de Arendt e 0 chamado republicanismo moder-
no. Ha algum tempo me debrugo sobre o que eu caracterizo como matri-
zes do pensamento moderno sobre a politica. Entre elas esta a tradigéo
republicana. Ao estudarmos Hannah Arendt e consultarmos os comenta-
dores de sua obra, nos deparamos com um problema classificatorio, ou
seja, de como enquadrar a sua obra. A possibilidade de caracteriza-la
como neorepublicana me permite estabelecer algumas conexdes possi-
veis entre Hannah Arendt e o republicanismo moderno.

Seus comentadores se dividem em torno dos esforcos de classifi-
cacdo (Bignotto e Moraes, 2003). Entéo, ora ela aparece vinculada com
o argumento pds-moderno, ora tem vinculos com o republicanismo, ora
com o essencialismo libertario, ora é associada mais a Nietzsche e a
Heidegger (Duarte, 2003) ou, em outras leituras, mais afeita ao argu-
mento kantiano ou marxista (Lafer, 2003) e ainda aparece relacionada a
Tocqueville (Jasmin, 2003). Claro que nao tenho a menor condi¢ao de
dar conta do problema levantado por essa pluralidade de possibilidades
de interpretacéo.

Além de suas inclinacdes tedricas, ainda nos deparamos com
uma grande quantidade de temas com os quais Hannah Arendt opera
e sobre os quais seus comentadores atribuem relevancias distintas.
Destes, destaco: as relagdes entre filosofia e politica (Moraes, 2003),
as formas de governo, o problema da autoridade politica, das rela-
cdes entre o passado e o presente, a idéia de diadlogos e rupturas
entre suas esferas, vida ativa e vida contemplativa, além das idéias
de tradicéo, histéria e ruptura, que ela traz de Heidegger e Benjamin.
Ao passar por esse grupo tematico, selecionado arbitrariamente, me
dou conta de que a hipétese de fazer uma reflex&o sobre o republica-
nismo em Hannah Arendt faz sentido, na medida em que os temas
citados freqlilentam a tradicéo republicana.

Acontece que a discuss&o em torno da tradigdo republicana nao &
também uma discussao facil. Hoje estd na moda as idéias de “nagao

republicana”, “cultura republicana”, “civismo republicano” e a idéia da
producdo de uma sociedade guiada por um “espirito republicano” que
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vem fazendo parte de uma retérica governamental e de nossos homens
publicos nos ultimos anos. Entrou na moda, mas eu fico sempre curioso
para saber o que se quer dizer quando se diz que € preciso estabelecer
um “comportamento republicano”.

O republicanismo moderno tem mais de uma fonte (Bignotto, 2001).
Ha, é verdade, uma raiz comum situada na reflexdo sobre os governos
mistos, particularmente, embora nao exclusivamente, na tradicao clas-
sica do mundo romano, como em Cicero e Polibio, por exemplo. As
leituras dessa tradicdo no mundo moderno s&o dispares e constituem
matrizes republicanas modernas possiveis. Ha uma vertente chamada
de “republicanismo francés”, que tem uma de suas representacdes no
jacobinismo e uma inspiracéo rousseauniana. Uma outra é a tradicao
republicana italiana, do seculo XV, com os quais Maquiavel, no seculo
XVl dialoga, talvez seja a que nos venha a memoria mais rapidamente.
Uma terceira possibilidade, talvez a menos comentada, € a tradicao
americana, os federalistas, o republicanismo americano.

Temos ent&o, pelo menos trés possibilidades modernas de leitura
da tradicé@o antiga do republicanismo. Estabelecer, portanto, uma cone-
xao entre Hannah Arendt e o republicanismo moderno, centrada nos ele-
mentos que o republicanismo traz, € uma tarefa delicada. Nesta emprei-
tada, escolhi dois autores para dialogar. Um deles & Habermas (1995),
que possui um texto em que define Hannah Arendt como neo-republica-
na; o outro & Eisemberg (2003), que produz um texto perscrutando a
relagao entre Hannah Arendt, o liberalismo, o comunitarismo e o republi-
canismo. Esta discusséo talvez contribua para elucidar parte das rela-
¢cGes entre Hannah Arendt e o pensamento liberal. De certo modo o obje-
tivo aqui € cotejar o pensamento de Hannah Arendt sobre a politica, com
a tradicdo do pensamento republicano e com o liberalismo.

Liberalismo, Republicanismo e a Crise da Politica

Antes de passar ao pensamento de Hannah Arendt propriamente
dito, no entanto, cabe recuperar as distintas percep¢des das tradicoes
liberal e neo-republicana sobre a politica.

Francis Wolf, em um artigo chamado “A Invengéo da Politica”,
publicado na coletanea organizada pelo competentissimo Adauto Nova-
es, intitulada “A Crise do Estado Nagao” (2003), sugere uma compara-
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cao entre a organizagao politica dos tupi-guaranis e os gregos da Atenas
classica, em seu, assim chamado, periodo democratico. Anarrativa de
Wolf € inspiradora em tempos cinzentos.

Segundo o filésofo, ambas as organiza¢des possuiriam uma co-
munidade, que compartilha identidades culturais, um poder constituido
e alguma instituicgo da idéia de soberania. Haveria, contudo, algumas
diferencas significativas. Enquanto a palavra do chefe indigena € essen-
cialmente repetitiva, ritualizada, com um contetido sempre similar, movi-
da pelo intuito de manter a ordem; no mundo grego ela € marcada pela
retdrica. A retérica rompe com os tracos ritualisticos do discurso, n&o
esta ancorada em um recurso a tradicdo, mas na invengao. Sua preocu-
pacao nao é com o ontem, mas com o futuro, com o amanha. Nesta
arte, n&o ha argumentacao universalmente valida, as solugdes e o poder
de convencimento precisam ser sempre reinventadas e adaptadas as
circunstancias. Para o autor, esta diferenca marca duas estratégias dis-
tintas. A da evitac@o da politica e a da invengao da politica. No primeiro
caso, o exercicio do poder politico se encerra na manutencao de uma
ordem pré-estabelecida, no segundo, o exercicio do poder politico ins-
taura a propria politica como ato de criagdo, como volicdo humana.

Dando um salto no tempo e no espaco, observamos que de acor-
do com o ponto de vista liberal, o processo politico se constitui, na me-
Ihor das hipbéteses, em um campo aberto a disputa por posi¢cdes que
assegurem a capacidade de dispor de poder, através de postos na estru-
tura do Estado. Esta competigcdo esta centrada nas mesmas estruturas
do jogo de mercado. A partir de um conjunto de regras pré-estabeleci-
das, os concorrentes irdo disputar a preferéncia do eleitorado, que & livre
para expressar sua opiniao e sua vontade. Trata-se de uma interacao
que visa muito mais a coordenacgao de um jogo competitivo do que coo-
perativo. Dentro dos limites estabelecidos pela lei, os individuos sao li-
vres para maximizar os seus interesses particulares, protegidos pelos
direitos individuais aos quais o Estado observa. Ademocracia, no limite,
pode proporcionar os elementos minimos de legitimacao das decisdes
governamentais, ou simplesmente a governabilidade. A estabilidade das
instituicoes politicas € um mecanismo de afericdo do seu sucesso. Uma
boa ordem € a ordem estavel. A separacéo entre sociedade civil e Esta-
do ou entre mundo privado e universo publico € marcante: no primeiro,
formam-se as preferéncias; no segundo, constituem-se os mandantes
dessa preferéncia que, todavia, devem respeitar, em nome do Estado, o
dominio protegido dos individuos.
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Segundo seus criticos, o problema consiste no fato de que, deslo-
cado o centro vital da existéncia humana para o mercado, a politica
perde a dimens&o de atividade criadora. O governo, representativo de
individuos possuidores de direitos privados, expressaria uma concepgao
defensiva de cidadania, assentada em interesses econdmicos. A partici-
pacao politica, através da representacéo, n&o valorizaria a possibilidade
de objetivac&o de novos sentidos e valores para o publico. O seu signifi-
cado &, sobretudo, garantir a preservagéo dos direitos objetivados, das
instituicdes que limitam a agéo estatal, da raz&o que ordena as relagdes
no interior da sociedade e do mercado. Aliberdade humana se encontra,
assim, limitada pela positividade do mercado e do Estado. A sociedade
& concebida como uma realidade independente da praxis instituinte dos
seres sociais.

Nesta chave critica de leitura, a dos chamados neo-republicanos,
o processo de formagao da opinido e da vontade n&o esta ancorado em
estruturas que seguem uma légica de mercado, ou seja, através da com-
petic&o livre dos atores guiados pelo interesse individual ou mesmo cole-
tivo. Muito ao contrario, pressupde um espago de comunicagao publica
orientada para o entendimento e a cooperac&o. Pressupde a politica
como uma atividade normativa n&o constrangida pelo direito subjetivo e
individual. No que diz respeito a abrangéncia de suas deliberagdes, o
universo de possibilidades estara dado por intermedio dos resultados do
arranjo interativo e da intersubjetividade do dialogo no mundo publico. A
politica abrange o mundo dos valores mais do que apenas de preferéncias,
alcanca varias esferas da vida, opera com a persuasao e nao com o
poder. O sentido & constituir a boa justica como resultado mesmo do
consenso interativo. Neste caso, a énfase & nos direitos politicos de
participac&o, nas liberdades positivas e ndo nas negativas. A esfera pri-
vada fica, assim, submetida a otica da deliberacdo coletiva. Nao ha ga-
rantias ou protecdo contra coer¢des externas coletivamente produzidas
no espaco publico, mas, sim, a participagao que afirma a autodetermi-
nacao dos sujeitos dentro de uma comunidade de homens livres e iguais.
Os limites do direito serdo definidos pela vontade politica prevalecente e
n&o por alguma determinacao pré-politica.

O sentido da critica parece repousar na necessidade de represen-
tar a politica como ato de criagdo, como promogado de novos mundos.
Sem essa marca ela se torna um ritual, uma estética desprovida de
substancia, desprovida de controvérsia relevante, sem anima. Nas mo-
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dernas sociedades democraticas, torna-se um ritual competitivo legiti-
mador de governos. Os beneficios produzidos pela ocupagao dos postos
de poder associados & escassez dos recursos, incentivam a formagao
de grupos contendores, que se tornam transfugas em busca de constan-
tes diferenciagdes que justifiquem a manifestagéo de preferéncias dos
eleitores. O problema da politica no estaria nos politicos, para aludir
explicagdo recorrente, mas na hegemonia de uma determinada forma de
conceber o papel da politica na vida humana que, no limite, almeja evitar
a politica.

Hannah Arendt e os Republicanismos

Estou partindo da premissa de que se ha uma crise da idéia
moderna de politica & porque existe certo modelo, certa compreensao
da politica que foi vitoriosa nesse mundo moderno. A tradigao republica-
na & uma alternativa discursiva moderna sobre a idéia corrente e vitorio-
sa da politica. Uma concepgao possivelmente derrotada que perde vigor
narrativo, perde pujanga e perde capacidade de impregnar e apaixonar
coracdes e mentes para outra fabulagéo a respeito da politica, uma fabu-
lacdo que tem uma outra matriz, uma matriz que a Hannah Arendt des-
creve como uma matriz onde a idéia da politica & englobada, engolfada,
fagocitada — se & que posso usar essa expresséo — pela idéia de socie-
dade (Arendt, 2005). Perspectiva que abarcaria tanto a tradigao liberal
quanto marxista (Arendt, 1972).

Uma sociedade que mais tarde seréd marcada por individuos que
se comportam a partir de uma racionalidade econémica, disposta a tro-
car e a se realizar como sujeito no mundo, como ser moral no mundo do
mercado. Nesta chave, eu me realizo através do consumo. Aidéia de um
individuo que se comporta dessa maneira produz impacto na percepgao
quanto ao lugar da politica. Que impacto & esse? A politica deixa de ser
o lugar da realizag&o dos sujeitos, como no pensamento grego. O lugar
da realizag&o dos, agora, individuos é esse lugar do mundo dos merca-
dos. A politica, no entanto, tera uma fungéo nesse jogo. Mas qual fun-
¢&0? Assegurar a possibilidade da realizag&o dos individuos nesse mun-
do das trocas mercantis. O que esse individuo deve fazer nesse mundo?
Deve fazer o que melhor lhe convier, desde que ele troque, e respeite as
regras dessa troca, e respeite as leis estabelecidas por essa politica
que ajuda a organizar esse mundo.
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Entao, n&o ha nada a se dizer a respeito de para onde esse indivi-
duo deve caminhar? Nao, nao ha nenhum sentido propositivo por parte
do mundo publico a respeito do que vocé, individuo, deve fazer da sua
vida, a nao ser respeitar as regras do jogo e realizar a sua vontade, seja
ela qual for, no mundo das trocas mercantis. Deriva dai certa idéia de
autoridade politica, cuja principal fungéo — ou seu lugar no mundo — é de
gerenciar essas regras do jogo. Portanto a autoridade politica n&o tem
responsabilidade com os resultados do jogo social. E essa & uma dife-
renga fundamental, que marca uma compreenséo da tradicéo liberal da
politica em relac&o a outras compreensodes concorrentes. Nao ha res-
ponsabilidades politicas com os resultados do jogo social. Aresponsabi-
lidade &€ somente com as regras do jogo social. O jogo é organizado a
partir da garantia da liberdade dos individuos para fazerem as suas tro-
cas mercantis. Se vao realizar seus fins desejados ou nao, isto ndo é
um problema publico, mas privado.

Ha outras matrizes modernas, no entanto, outras fabulacoes so-
bre o que seria a politica e uma delas € o republicanismo?, que &, em
certa medida, vocalizada por Hannah Arendt. Sua perspectiva, que me
parece proxima da tradic&o republicana de um Salutati ou de um Bruni—
republicanos italianos do século XV — que, antes mesmo de Maquiavel,
falam nesse percurso ao passado, ndo para reifica-lo ou para trazer o
passado ao presente, mas para justamente produzir um dialogo proficuo
em busca dessa idéia de um novo, tal como Hanah Arendt (1972).

Hannah Arendt busca na tradi¢éo republicana o seu interlocutor
(Arendt, 1999), um didlogo todo especial a partir da sua concepcéo de
Historia. O que pretendo investigar aqui € qual € a tradic&o republicana
que ela esta retomando. Um dos pontos fundamentais deste dialogo ou
recuperacao € a idéia de criagéo. A politica como um lugar de criacéo,
como lugar da realizag&o humana. O sujeito moral se realiza no proces-
so criativo, e o processo criativo ndo esta no empreendedorismo tal como
a linguagem corporativa sugere hoje, na inovacgéo técnica do mundo do
trabalho, mas no agir e no fazer politico. Essa idéia de criacdo esta na
possibilidade de imaginarmos mundos melhores, na idéia de que a poli-
tica & capaz de transcender, ndo em um sentido metafisico, mas como
forma de ir além do que ai esta, como forma de projetar caminhos cole-
tivos.

2 A lbéria produz outra fabulagdo sobre a politica baseada no neo-tomismo (Ver,
Barbosa, 2000).
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Para se entender a idéia de transcendéncia, vamos fazer o exerci-
cio de imaginacao oposto. Aimagem oposta a esta ideia pode ser exem-
plificada pelo padrao de competicao eleitoral que estamos acostumados
a ver, sustentada como democratica pela matriz liberal. Frequientemen-
te, em processos eleitorais, esperamos que os politicos, os operadores
da politica — vamos chamar assim — apresentem seus projetos para o
futuro, para o pais, para transformar a sociedade. Agindo desta forma,
estamos invocando uma acéo politica associada a idéia de criagao de
novos mundos possiveis. Talvez este seja 0 nosso desejo, mas ingenua-
mente fazemos isso num mundo em que a organizagao do processo
politico, como de resto toda a sociedade, se mercantiliza. Os politicos,
como tudo, transformam-se em produtos. E preciso produzir um produ-
to, uma “persona publica” que encarne as expectativas do mercado po-
litico e seus desejos manufaturados no processo politico.

A competicdo democratica eleitoral implica a construgcao des-
sa persona publica. Neste mecanismo de selecdo de governantes é
preciso obter tanto os votos dos eleitores quanto seu apoio para con-
quistar e manter o poder. E necessario, portanto, aproximar-se de um
eleitor imaginario que represente a medida do pensamento médio da
maioria do eleitorado. Essa aproximacao logra éxito quando se diz
coisas que esse eleitor médio gostaria de ouvir de um seu represen-
tante. A partir de uma pesquisa de opinido bem feita € possivel aces-
sar as preferéncias deste eleitor que representa a média dos eleito-
res. Desta forma & dificil sustentar que se produz algo novo. O que se
faz € "“requentar” o que se imagina que se queira ouvir. O que pode
acontecer na competicao € que alguns facam, talvez, uma pesquisa
melhor e reconhegcam com mais habilidade aquilo que de fato as pes-
soas estdo com vontade de ouvir naquele momento. Outros, por ra-
z0es quaisquer, como limites da articulacao politica, por exemplo,
nao conseguem se identificar ou nao conseguem dizer aquilo que
precisa ser dito. A idéia se assemelha a imagem que um filésofo de
outra tradicao, Hegel, teria usado para pensar a sociedade civil, como
um lugar do mais do mesmo, assim como acho que a Hannah Arendt
Imagina o mundo fabril, mercantil. Um mundo que circula e se reali-
menta, sem transcender.

A politica, na chave da criacao, poderia ser alguma coisa que
escapa a essa ‘retro-alimentagéo” e produz algo novo. Se imaginar-
mos um movimento eternamente circular, a politica seria o momento
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em que uma linha escapa da tangente e segue outro rumo. Essa
busca da idéia de criacdo, de ruptura com a perspectiva “do mais do
mesmo”, faz parte da reflexdo da Hannah Arendt e a aproxima da
tradicdo republicana. Mas a partir da idéia de criagdo ha uma série de
outros elementos a se considerar. Problemas provenientes da idéia
comumente tida como correlata & nogcéo de criacéo, a idéia de ruptu-
ra. E preciso recuperar o argumento de Rousseau e as considera-
cbes de Habermas sobre Hannah Arendt para ilustrar o ponto a ser
desenvolvido. Rousseau constréi modernamente um discurso da poli-
tica como criagédo, o que implica inevitavelmente algum grau de inter-
vencao social.

Rousseau reconhece a anterioridade dos individuos ao momento
em que se juntam para viver em sociedade. Sao, portanto, anteriores ao
Estado. Estes homens sdo reconhecidos como naturalmente diferentes
e estas diferencas fisicas psiquicas e corpéreas aparecem quando se
associam. Esta diferenciacdo natural produz certa alienagéo de si, na
medida em que eu passo a me reconhecer por intermédio da compara-
cao com um outro. Mas estas diferencas naturais n&o séo o problema de
Rousseau, sua atencao se volta para as diferencas arbitrarias social-
mente constituidas. O problema social rousseauniano comeca no ins-
tante em que as tais diferenciacbes naturais se transformam em sociais
e justifica a desigualdade e a dominac&o, formando a sociedade dos
civilitas, a civilizac&o.

Por mais que seja reconhecida por Rousseau a anterioridade
destas condicdes, a passagem da sociedade dos civilitas para o novo
pacto dos civifas, dos cidadaos € feita por intermédio de uma inter-
vencgao da razdo, que institui um novo pacto, um novo Estado. Em
sua assertiva, Rousseau atribui & politica, seu carater de criacao: eu
sou dotado de razao, tenho capacidade de projetar um mundo melhor,
de intervir sobre ele, de produzir um novo pacto ou um novo acordo, e
agir conforme orienta minha razdo, mesmo que isto implique em uma
intervencao na vida dos individuos para corrigir aquilo que meu enten-
dimento considera moralmente injusto. Creio que esta € uma das
matrizes do republicanismo, que esta encarnada no espirito dos jaco-
binos durante a revolugao francesa.

Habermas, em “Trés Modelos Normativos de Democracia” (1995)
analisa e compara os modelos liberal e republicano, fechando o artigo
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com a sua perspectiva da “democracia delibertiva™. Neste esforco de
analise, Habermas classifica Hannah Arendt como neo-republicana*. A
perspectiva habermasiana é sugerir que o liberalismo de fato reduz a
politica a administracéo, a politica mitigada, que perde a capacidade
criadora. Capacidade criadora contida no discurso neo-republicano e em
Hannah Arendt.

Habermas, no entanto, apresenta algumas objecdes ao que ele
chama de neo-republicanismo. Considera positiva a idéia da ativacéo, da
vida ativa e da liberdade positiva, da politica como transformadora, mas
alerta que ha um perigo. Apesar de nao citar explicitamente, parece es-
colher Rousseau e a sua “vontade geral” como interlocutor. Se n&o ha
separacao entre sociedade civil e Estado, se nao existe uma autoridade
acima da vontade coletiva ativada que possa assegurar os direitos indivi-
duais, mesmo contra esta vontade, isto pode produzir certos perigos. A
vontade geral de Rousseau eliminaria uma importante diferenca ao asso-

3 Deixo a alternativa habermasiana de lado, pois foge aos propdsitos deste artigo.

4 Habermas a considera como neo-republicana, entre outros motivos, porque ele
pretende estabelecer certas diferencas com relagdo a Hannah Arendt. A distingao
das concepcgdes de politica em Habermas e Arendt n3o é facil. E uma questdo
controvertida se considerarmos as perspectivas distintas privilegiadas pela literatu-
ra. Creio que algumas diferenciacdes que eu posso estabelecer partem de uma
mudanca de énfase realizada por Habermas entre os livros “O Agir Comunicativo” e
o recente “Efetividade e Validade”. Entre o primeiro e 0 segundo, Habermas parece
transitar de uma perspectiva essencialmente normativa € em uma aposta no carater
racional e moral do sujeito da agdo comunicativa — uma pessoa moral orientada
primordialmente em fun¢ao de uma concepg¢do do bem na busca de consensos
racionais — para uma preocupag¢ao mais procedimental. Um aspecto que aproxima
Habermas e Hannah Arendt me parece ser o carater contiguo do argumento comu-
nitarista e republicano. Para o comunitarista, toda a concepgao de justica &€ neces-
sariamente orientada por valores morais que definem uma concepg¢ao de virtude. O
conceito de sujeito humano com que trabalha Hannah Arendt também estabelece a
prioridade da virtude sobre o interesse. Quando Habermas transita, no entanto,
para uma abordagem procedimental da democracia, passa a associar a qualidade
do processo deliberativo na esfera publica aos procedimentos, e ndo apenas aos
sujeitos morais. A politica deve ser ativagdo, deve ser criadora, mas a validade nao
estara ancorada apenas nos resultados, mas na articula¢do inexoravel entre pro-
cedimentos e resultados. Nesta engenharia, o direito deve se constituir como uma
instancia distinta da esfera deliberativa, garantindo a participacdo individual, tal
como no estado de direito liberal. Assim Habermas pretende conjugar as virtualida-
des republicanas, como a politica enquanto Iécus de criagdo, com as virtudes da
tradicdo liberal. Seu modelo deliberativo ganha uma tessitura que difere da concep-
¢ao mais fluida e soberana que tem Hannah Arendt do exercicio da politica, ancora-
da nas virtudes do sujeito moral.
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ciar a vontade coletiva a autoridade politica, tornando vulneravel a salva-
guarda das garantias das liberdades individuais. Inclusive e, sobretudo,
das liberdades politicas necessarias a participagao nos processos pu-
blicos decisodrios. Desta forma, Habermas afirma que Hannah Arendt in-
correria contemporaneamente no mesmo problema que Rousseau, o da
constituicdo de uma autoridade politica incontrastavel, ainda que demo-
cratica.

A questdo observada por Habermas tem sua origem em um en-
contro entre o republicanismo francés e a vertente francesa do iluminis-
mo, compondo um movimento que incorpora a idéia de ruptura, associ-
ando criagdo e ruptura. Parte-se de certa ideagao iluminista, na qual eu
incorporo determinada compreens&o do que € o certo, do que € o bem,
do que é o justo. Tal como na alegoria da caverna de Platao, eu contem-
plei fora da caverna, a verdade sobre as coisas. Apds este feito extraor-
dinario eu trago aos homens ordinarios esta revelac&o. Trazendo para
Rousseau, a raz&o realiza uma ascese, compreende e vislumbra as ver-
dades e a partir dai é capaz de imaginar mundos melhores, a partir de
certa idéia de justo eu reconheco o que é uma sociedade justa, e ai
entdo realizo um pacto a luz dessa iluminag¢éo. O perigo potencial desta
formulac&o, que apaixona coragbes e mentes revolucionarias ha sécu-
los, € que se ha uma idéia verdadeira e Unica do justo, que eu contem-
plei de algum modo, ndo pode haver outras. As demais seriam falsas o
suficiente para serem sufocadas, se necessario. Fica dificil conceber-
mos um mundo plural desta forma®.

Este ndo me parece ser o republicanismo de Hannah Arendt. Em
“Entre o Passado e o Futuro” (1972), particularmente no ensaio "Que é a
Autoridade?”, dialogando com Heidegger em torno da Alegoria da Caver-
na de Platdo, a autora parece se afastar desta matriz de pensamento ao
proferir uma instigante critica @ mesma.

A imagem mais comum que temos da alegoria de Platdo € a do
sujeito que sai da caverna e contempla as idéias inatas, contempla uma
ideia de Verdade. O trecho ajuda a explicar a idéia que sera retomada
mais tarde pelo iluminismo francés. A de que € possivel a contemplagao
da idéia verdadeira sobre as coisas. Nesta chave, seria possivel contem-

° Para boa parte dos autores liberais & deste fundamento que deriva o terror jacobino
(Ver, por exemplo, Constant, 1985).
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plar uma idéia verdadeira do justo. Hannah Arendt discute a alegoria em
um outro momento dramatico, o da volta para dentro da caverna.

Trata-se de um momento interessante, porque aquele sujeito ilu-
minado, portador de uma verdade iluminada, tem de lidar com a mixérdia
daqueles individuos em mundo algo obscurecido, que tém “interesses
mesquinhos e perigosos”, pessoais, subjetivos, porque n&o contempla-
ram a Verdade. Neste cenario, cada um tem a sua verdade, cada um tem
a sua nocao de bem. Esta me parece ser a percep¢éo do mundo politi-
co, da democracia em particular, apartada da verdade, baseada em ou-
tras pautas que ndo o conhecimento verdadeiro. E aquela mixérdia de
pessoas que ndo conseguem enxergar aquilo que ele, o filésofo ilumina-
do, traz. E ai temos o conflito entre idéia e agao.

Platdo identifica a dificuldade de aceitagéo e aplicacdo da verdade
contemplada no mundo terreno — porque ha uma distingéo entre esses
dois mundos. Mas resolve este conflito justificando a autoridade a partir
do saber. O fundamento da autoridade do rei filosofo deriva inteiramente
de certo saber iluminado. Assim, vincula de forma fecunda na tradicéo
ocidental saber, poder e verdade. Uma concepc¢ao de verdade marcada-
mente dogmatica, alicerce do discurso cientifico moderno®.

Hannah Arendt se insurge contra esta relac&o estabelecida entre
conhecimento, poder e politica. A idéia de criacdo e de transcendéncia
da politica marca o pensamento de Hannah Arendt, como sugere Haber-
mas, mas Arendt ndo parece compartilhar o argumento da ruptura histo-
rica movida pela agdo iluminada de uma razédo qualquer. Talvez n&o in-
corpore todo o arcabougo do republicanismo francés, de raiz jacobina.
Nao incorpora, como orientacdo politica, a ideia de um ator iluminado
que, a partir dessa iluminacgéo, realiza uma ruptura com toda a tradigéo
e produz um mundo novo.

& Verdade que vai marcar a tradigdo ocidental, que é a idéia de uma Verdade dogma-
tica. Concepcéao diferente da tradicdo neo-tomista ibérica, que remete a verdade
revelada a fé, ao “transmundo”, restando aos homens e seus saberes, conheci-
mentos aproximados, imperfeitos, do mundo terreno. A idéia de uma unica verdade
demonstravel sobre o0 mundo das coisas pertence a concepgédo de conhecimento
dogmatico produzido pela revolugdo técnica: cientifica do século XVIl e nao ao
pensamento religioso pos tomista (Ver Morse, 1987 e Barbosa, 2000).
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Mas ha um segundo republicanismo, que aparece nos escritos de
“O Federalista” de Hamilton, Madison e Jay (1993). Seria possivel esta-
belecer uma aproximagao entre Hannah Arendt e esta outra vertente do
republicanismo moderno, distinta da apropriag&o francesa do argumento
republicano classico.

Em uma direcao, distinta de Habermas, Eisemberg (2003) realiza
interessante esforgo de investigacéo das identidades tedricas de Hannah
Arendt. Sustenta que a autora possui uma face comunitarista’ e uma
face liberal. Chama a atenc¢&o para o fato de que ambas as doutrinas
podem incorporar elementos da tradic&o republicana. A discussdo em
torno de uma faceta liberal € importante para o argumento a ser desen-
volvido. Segundo Eisemberg, preocupada que esta com o momento em
que cessa toda liberdade, sobretudo nas “Origens do Totalitarismo” (1979),
o tema da liberdade ganha centralidade em sua obra. As idéias de “liber-
dade negativa’, tipica da tradicao liberal, as idéia das instituicdes garan-
tidoras da lei e da ordem se tornariam um tema caro a Hannah Arendt.
Eisemberg a reconhece como republicana e aponta, ao mesmo tempo,
sua identidade com uma concepcao liberal de liberdade.

Partindo do trabalho de Eisemberg, acredito que a composicao de
elementos do republicanismo associado a doutrina liberal & um “casa-
mento” praticado pelos discursos dos federalistas, “os pais fundadores”
do mundo americano, da engenharia politica americana, que s&o autores
valorizados por Hannah Arendt, como artifices fundamentais do mundo
contemporaneo em detrimento do papel emblematico comumente atri-
buido aos protagonistas da Revoluc&o Francesa.

Uma boa raz&o para explorar o carater republicano da civilizagao
norte-americana € contrasta-lo com aimagem frequentemente associa-
da ou atribuida aos Estados Unidos: uma espécie de “liberalismo mer-
cantil selvagem” centrado no irredutivel interesse individual. Liberalismo
e republicanismo seriam concepgdes antitéticas da vida social, quando
nao o sao. Para ilustrar o ponto, tomemos como exemplo 0 onze de
setembro. Apés o ataque as torres gémeas, muito se disse, a respeito
das conseqiéncias da tragédia para a sociedade americana. Um dos
comentarios frequentes foi o de que os americanos estavam caindo em

” Deixo de lado, por motivos de economia, a questdo da face comunitarista de Hannah
Arendt.
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contradicéo, porque defendiam a liberdade e, a partir do onze de setem-
bro, teriam concordado em restringir graus de liberdade privada. Mas, na
verdade, se ndés pensarmos na matriz republicana americana, nao ha
contradicdo alguma. O que garante a minha liberdade € o “modo de vida
americano”, a cultura americana, as instituicbes americanas. Se as ins-
tituicbes americanas estdo ameagadas, protejamos as instituicbes ame-
ricanas porque elas sdo garantidoras da minha liberdade privada, do “meu
modo de vida”.

Parece-me, no entanto, que a imaginagao politica arendtiana nao
se esgota no modelo dos federalistas. Além da garantia das liberdades
para agir no mundo publico, eu preciso qualificar essa acdo no mundo.
Essa acdo no mundo é uma acgéo criadora. Uma ag&o transcendente.
Ainda que a Hannah Arendt flerte com a tradi¢&o republicana representa-
da pela reflexéo intelectual americana, sua concepgéo de politica ultra-
passa os muros de uma coisa publica, uma rés-publica, que garanta as
liberdades individuais. Ndo se esgota no estado de direito ou na “consti-
tuicdo garantia”. Nela esta presente o elemento projetivo da politica como
espaco de criagdo de novas possibilidades humanas. Sendo assim,
Hannah néo se limitaria ao enquadramento do republicanismo moderno
americano.

Resta ainda a observacéo de mais uma possibilidade: a moderna
vertente republicana italiana do século XV. Penso que a matriz italiana
lida com a idéia de verdade de uma forma distinta da concepcéo platéni-
ca. Acaba recuperando nocdes classicas que permeiam a imaginagéo
das narrativas herdicas de um mundo grego. As idéias de palavra e ac&o
como fundamentos da manifestacédo humana na histéria, como gestos
eminentemente humanos. Palavra e agdo, marcas das narrativas home-
ricas sobre a intervencao herdica do homem contra as intempéries e
armadilhas do destino. Palavra e agcé&o serdo mais tarde os elementos
constitutivos do agir politico no mundo. Um agir que se volta para o mun-
do das coisas, daquilo que ndo controlamos, do eterno movimento da
natureza, para transcendé-lo.

Essaimagem da palavra e da agéo como elemento constitutivo do
agir politico no mundo esta presente na narrativa sofista grega e estara
presente também na tradigao italiana do século XV. Uma idéia de que a
formula propriamente politica da interacéo é essa: € a palavra, € o verbo.
Trata-se da possibilidade da persuasao, do convencimento para a cons-
trucao de uma agao abrigada dentro de um sentido comunitario. Acomu-
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nidade, a cidade, os moradores da polis se persuadem mutuamente a
fim de garantir a manutencao desse espaco de liberdade que € a polis,
que ¢é a cidade. Isso marca a reflex&o italiana, assustados que estavam
os italianos com a possibilidade de invasao por seus vizinhos espanhais,
€ nao sem razao.

De marca da eternidade humana na historia, a palavra transita
para a idéia de persuasao e convencimento como fundamento da legiti-
midade republicana. Dai a idéia de que a retdrica € um elemento funda-
mental da formagéo do sujeito politico, do cidadao, daquele sujeito da
Res-Publica que participa da coisa publica. O que importa nesta chave
nao € mais a tentativa de associagéo entre uma verdade revelada e a
politica. A verdade revelada me autorizaria ser o condotieri da politica,
pois se eu tenho a verdade revelada, entdo eu devo conduzir. Mas aquio
fundamento & outro. O ponto é o da persuaséo. E a persuas&o nao se
estabelece a partir da demonstracdo de uma verdade, mas do convenci-
mento e da constituicdo de uma convengao em torno de uma perspectiva
que se torna constituinte porque aceita pelas partes e s6. Nao ha corres-
pondéncia entre saber e poder, mas entre convencimento e poder. Em
um mundo de narrativas divergentes prevalecera aquela que € aceitae
este € o bom fundamento do acordo politico republicano.

A persuasao deve estar movida por um sujeito dotado das virtudes
publicas. Estas virtudes vao variar muito entre os autores, mas um dos
elementos comuns & que essa ac&o deve estar voltada para a preserva-
cao do espaco publico, 0 espaco publico ai como o espaco da cidade. O
sentido da ac&o néo e altruista, mas esta orientada pela diade: preservar
0 espaco da cidade e a minha liberdade. O cidad&o da polis esta preocu-
pado com a liberdade e a liberdade s6 pode ser garantida pelo fortaleci-
mento da republica. Qual o fundamento da forca de uma republica, as
virtudes do cidadao republicano e a producgéo de consensos, de unidade.
Unidade obtida pelo convencimento por intermedio da retorica. Este € o
fundamento da associacao entre o demos e a pdlis. O outro elemento, a
acao, impregna a politica de seu contelido propositivo, afirmativo, do vir-
a-ser, da “eticidade publica”, néo apenas moralidade privada, mas como
sentido ético coletivo a ser seguido. O embate entre as palavras define o
caminho, a acao realiza. Eu acho que, de certa forma, essa é a idéia da
“vida activa” em Hannah Harendt, em contraponto a vida contemplativa.
Desta forma, retoma-se a idéia da politica como cria¢ao, mas sem a
nogao — por vezes apresentada como correlata — de ruptura.
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Ha um fascinante realismo politico nessa tradicao italiana. Nela
esta contida certa visdo pragmatica da politica que n&o precisa ancorar
a decisdo publica ou o fundamento da politica em uma dogmatica con-
cepcéo de verdade constituida no mundo “extra-politico”, como na raiz
platénica realimentada no iluminismo francés. Neste percurso ha que se
considerar a revolugao técnico-cientifica do século XVII. Que se situa
entre o renascimento, alegadamente o momento da recuperagao do pen-
samento grego no mundo moderno e o iluminismo. O saber “extra-politi-
co” deve reger os resultados do mundo da politica. Sabemos hoje que os
“pragmatas”® perderam esta batalha, ja que ser pragmatico em politica
ficou associado a ser, no minimo, algo calhorda, pois nossa acdo deve
estar orientada por valores mais elevados, revelados por uma razao que
nos guia ao reto caminho da verdade.

No mundo italiano da politica, onde a valorizagao € o espaco pro-
prio da politica, a dogmatica da verdade acima da politica é relativizada.
Porque no espaco proprio da politica, se houver uma verdade revelada
nao ha outras possibilidades alternativas de interlocugéo e pluralismo.
Nesta chave, mais importante que as verdades reveladas s&o a capaci-

¢ Sobre este ponto, ha um debate na tradigdo ocidental que precisa ser repensado. E
recorrente a interpretagcao de que, no século XVII, travou-se um debate entre a
revolugao técnico-cientifica do mundo anglo-saxao e o obscurantismo mediterra-
neo, sobretudo ibérico. Tratar-se-ia, pois entdo, de uma luta entre a iluminacédo
cientifica, trazendo as verdades sobre o mundo da natureza, 0 mundo das coisas
contra as crencas provenientes de uma fé religiosa cercada de um mundo de
fantasia. Um traz a verdadeira revelacdo, os outros sdo obscurantistas. A conten-
da, no entanto, pode ser vista por um outro angulo (R. Morse, 1987). Deslocando o
olhar, & possivel pensar que de um lado vocé tem uma narrativa dogmatica e do
outro lado, narrativas pragmaticas. E disto é que se tratava o combate. Para o
discurso da ciéncia seria possivel conhecer e demonstrar a verdade Ultima das
coisas revelada por um novo método, o cientifico, fosse ele de corte mais empirista,
ou saxao, como em Bacon ou racionalista ao gosto dos cartesianos franceses. Esta
seria a nova dogmatica trazida aoc mundo do conhecimento. Do outro lado, estaria o
experimentalismo pragmatico, movido pela idéia de que a verdade ultima das coisas
s0 pode ser conhecida por intermédio da fé, restando aos homens, narrativas um
tanto ficcionais, conhecimentos narrativos, aproximativos, inexatos sobre 0 mundo
mundano. Nesta linha, se estabelece uma diferenca entre a dogmatica teoldgica e o
mundo ordinario. A perspectiva “cientifica setecentista’, translada a dogmatica do
reino divino para o “reino” dos homens. A politica passa a ser regida, assim, por uma
orientag@o fundamentada no logos, no saber cientifico, rearticulando modernamen-
te saber e poder. A vertente mediterranea do neo-tomismo, vai influenciar o pensa-
mento politico em uma dire¢géo mais pragmatica no sentido que apontei (Barbosa,
2000).
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dade discursiva, narrativa que permitam a constituicdo de uma decis&o
politicamente legitima. Isto exige a vivéncia constante do mundo publico
e da politica.

Sem a verdade revelada, sem o conhecimento cabal do reto cami-
nho, no entanto, a associac&o entre criagao e ruptura perde lugar. Isto
diferencia o republicanismo italiano dos quatrocentos da perspectiva re-
publicana do século dezoito francés, de feigao jacobina.

Mas nesta formulacéo, ao abdicar da verdade revelada, abdica,
também dos universais. Sabemos que a imaginacgao politica de Hannah
Arendt rdo prescinde dos universais ou da valoragao moral do agente
politico. Os comentadores dirdo: ou bem ela voltou a flertar com o mundo
francés e seu universal revelado pela razdo construtivista ou bem ela vol-
tou a flertar com os universais liberais derivados de uma inducéo evoluci-
onaria, no caso dos iluministas escoceses ou pela consulta a uma razao
pratica Kantiana®. Sendo assim a associagéo entre Hannah Arendt e o
republicanismo italiano também n&o pode ser feita sem ressalvas.

Fechamento

Habermas considera Hannah Arendt neo-republicana. N&o tenho
certeza de que ela gostaria de ser classificada assim. Se considerar-
mos como ela pensa a histéria e a relacéo entre o passado e o presente,
acredito que o rétulo n&o se alinhe, caso sugira o resgate de uma idéia
para ser reificada no presente. Diferente disto, o que procurei fazer neste

% Qs primeiros, os representantes da ilustra¢do escocesa, David Hume e Adam Smith
representam uma teoria evolucinaria da moral, baseada antes na experiéncia do
que em uma razao a priori. Seja esta experiéncia cotejada pelo crivo do principio da
utilidade como em Hume que constituiria o sentimento de aprovagao moral, seja
pelos sentimentos compartilhados que formam nosso senso de dever como em
Smith. Para Kant, a conduta moral deve estar orientada conforme “a representagao
de um principio objetivo que constrange a vontade (...) a formula deste comando &
o imperativo” que nos orienta ao agir moral. Os imperativos “categdricos"anunciam
que uma acgio é objetivamente necessaria em si mesma e néo como meio para se
atingir um fim qualquer. Assim, conduzo a minha agéo a partir dos principios éticos
racionalmente concebidos. A premissa & que de um principio bom, s6 pode derivar
uma atuacdo moralmente boa. Ao consultar a razdo eu atuo conforme o dever,
independente das circunstancias e somente assim constituo um sujeito realmente
livre. (Ver Kant, 1960, Hume, 2004 e Smith, 1999).
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artigo foi apenas sugerir, como fazem alguns de seus comentadores,
que ela dialoga com a tradicdo republicana. Ela vai a tradi¢&o republica-
na dialogar com a idéia de politica como transcendéncia, para se contra-
por a uma ideia de apatia que a fabulacéo politica da tradic&o liberal teria
produzido. Uma sociedade que se volta para o seu mundo privado, para
a sua realizagao no mercado, dissolvendo a idéia de politica como vida
ativa, de vida citadina, vida republicana. Essa imaginacéo que ela quer
animar. Trata-se de alguns elementos da tradigéo republicana. Hannah
Arendt € uma animadora da reflexao republicana para pensar o mundo
contemporaneo. A dificuldade, a meu juizo, € precisar os contornos de
sua aproximagao com o republicanismo moderno e suas variantes.

Minha sugestao € que, embora exista relativo consenso em torno
da filiacao republicana de Hannah Arendt, n&o constitui tarefa facil iden-
tificar os lacos entre o pensamento de Hannah Arendt e as diferentes
faces do republicanismo moderno. Arendt parece incorporar e rejeitar
elementos das trés matrizes modernas do republicanismo. Depois deste
percurso, chego a conclus&o de que ndo consigo controlar Hannah Aren-
dt, mas que pelo menos espero ter conseguido trazer alguma luz a refle-
x&o sobre uma interlocugao possivel entre ela e o republicanismo mo-
derno.
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