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Resumo

O texto explora alguns tragcos da obra de Hannah Arendt que pdem o
crivo na politica moderna e nos seus limites e possibilidades, para, a
partir dai, perseguir a linha invisivel tracada pela autora entre o esqueci-
mento moderno da politica e a invencao da politica, fendmeno que
ela subtrai de fragmentos das determina¢cdes democraticas greco-roma-
nas, presentes nos eventos revolucionarios do século XVIII. Nessa pers-
pectiva, o texto observa que a autora captura, no intervalo entre o esque-
cimento e a invengao da politica, a inversao publico-privada operada pela
modernidade sob 0s auspicios da revolucéo industrial; transformando o
“homo faber” em “animal laborans”, esse acontecimento saturou o espa-
¢o publico com os interesses privados e destruiu, nesse movimento, a
politica e as qualidades essenciais da vida publica, como o senso co-
mum e a capacidade de julgar, garantidoras da convivéncia humana. Nao
obstante isso o texto sublinha na obra da autora um campo possivel a
acao humana bem explicito em uma visao fugidia da politica que surge e
ressurge no formato dos Conselhos numa recusa clara da acdo estrate-
gica que conduziu ao esquecimento da politica. Depois de tudo ele
sugere: ndo estarao as atuais mutacées do mundo do trabalho dese-
nhando esse campo?

Palavras-chave: Hannah Arendt, modernidade, esfera-publica, conse-
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Abstract

The paper explores some traces about the work of Hannah Arendt,
which puts the accepted on modern politics and on their limits and
possibilities, to, after that, pursuit the invisible line traced by the author
between the forgetfulness of the modern politics and the invention
of politics, phenomenon that she deducts from fragments of Greek-
roman democratic determination, present in the revolutionaries events
of XVIII Century. In this perspective, the paper observes that the author
captures, in the interval between the forgetfulness and the invention of
politics, the public-private inversion operated by the modernity over
the industrial revolution’s auspicious; transforming the “homo faber”
into “animal laborans”, this happening saturated the public space with
the private desires and destroyed in this movement, the politics and
the essential qualities of the public life, like common sense and the
capacity of judge, guarantors of the human companionship. For all
this, the paper emphasizes in the work of the author a possible field
to the human action, well cleared in a escapable vision of politics,
which appears and re-appears like Councils in a clear refuse of strategic
action which have conducted to the forgetfulness of politics. After
all, he suggests: isn’t the actual mutations of the workers world drawing
this field?

Keywords: Hannah Arendt, modernity, public esfhere, council.

Esse fendmeno foi de alguma forma tratado em um seminario rea-
lizado no més de agosto de 20086, que, sob a feliz coordenacao de Adau-
to Novais, teve o titulo de “Esquecimento da Politica”. Nesse seminario a
figura da Hannah Arendt era, aqui e ali, evocada pelos conferencistas
como se ela estivesse ali na mudez de espectadora, estimulando os
presentes a se interrogar sobre a politica.

Ora, um olhar mesmo discreto sobra a obra de Hannah Arendt
pode indicar que ninguém, melhor do que ela, debrugou-se sobre o fato
do Esquecimento da Politica; tratando a questao, especificamente, no
contexto do totalitarismo, bem denominado por ela de “Tempos Sombri-
0s”, as suas analises ultrapassaram, entretanto, esse acontecimento
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para analisa-lo no bojo, mesmo, do projeto moderno,? que, se deu lugar
ao esfacelamento do Estado-Nacgéo e da liberdade perante a lei sob a
forma do totalitarismo, abriu também o pano da histéria para a institui-
cao da politica por meio da acdo plural de homens livres.

A andlise da modernidade nesses dois registros evoca, quer a
possibilidade do fim da politica, quer a renovagdo moderna do politico
que ela alia a uma busca incessante do sentido original do politico, res-
ponsavel pela modulagao do imaginario da vida da polis e da civitas.
Nessa otica Arendt evoca o que chama de “heranca sem testamento,”
relembrando, nesse signo, figuras esquecidas, tesouros sem idade, re-
primidos pelo espirito moderno, mas, persistentes no seu intimo.

Tal perspectiva pode ser extraida de um excerto da obra "Da Revo-
lucdo” onde ela diz:

“A histéria das Revolucdes —do verao de 1776, na Filadélfia, e do
verdo de 1789, em Paris, ao outono de 1956 em Budapeste [...}
poderia ser narrada alegoricamente como a lenda de um antigo
tesouro que, sob as circunstancias mais varias, surge de modo
abrupto e inesperado, para de novo desaparecer, qual fogo fatuo,
sob diferentes condigcdes misteriosas” (Arendt, 1990:30).

Essa “alegoria” das Revolucdes e dos Conselhos da Hungria serve
para demonstrar a revalorizacéo do projeto moderno, a partir de uma
recuperacao dos fragmentos da tradicéo que ai aparecem e reaparecem
de modo inesperado e da énfase dada por ela a capacidade sempre
renovada do ser humano de iniciar, de comecar uma nova vida publica.
André Duarte (2000) capta esse traco da obra de Arendt assim:

“Nos eventos revolucionarios modernos, que vém se repetindo
desde o final do século XVIII até o presente, Hannah Arendt

2 Varias leituras da obra de Hannah Arendt indicam a importancia desse aconteci-
mento no pensamento da autora. A de André Duarte esta entre elas. Em um artigo
escrito em 2000 ele se detém nesse ponto assim: “O pensamento Arendtiano inicia-
se com uma original analise critica do fendmeno totalitario em as Origens do Totalita-
rismo” (1989) para logo se derivar em outra mais abrangente: a critica do pensa-
mento politico ocidental que, ao ndo poder dar conta da nova forma politica de
dominacgdo demonstrou n3o dispor mais de categorias e conceitos capazes de lidar
com a compreensio dos eventos politicos contemporaneos. Nesse sentido o pro-
blema que ela se colocava entdo era: “como o renovar o pensamento politico do
presente sem renovar também a avaliagéo das proprias categorias politicas tradici-
onais?” (2000:64-65).
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enxergou uma instancia privilegiada da repeticéo da politica em
suas determinacdes democraticas originarias greco-romanas”
(2000:143).

Mas, como sublinha o mesmo autor, para Arendt, a origem do
politico so pode ser recuperada como um fragmento descontextualizado
e cristalizado em palavras que exprimem a marca democratico-republi-
cana do politico, tais como “polis”, “isonomia”, “res publica”, “praxis” e
outras que sdo portadoras de um sentido que pode ser revelado no pre-

sente, e ndo como um evento historico concreto.

Pensar a construcdo politica de Arendt a partir desses fragmentos
evoca um excerto da obra de Benjamin (1994) onde ele diz que “... ©
vestigio & o aparecimento de uma proximidade, por mais distante que
esteja daquilo que o deixou...” e dar razdo a Duarte (2000), quando ele
sugere que foi,inspirada em Benjamin que a autora descobriu novas
formas de tratar o passado:

“(...) o retorno aos fragmentos de eventos e de pensamentos do
passado obedecia a uma dupla inteng&o, a de destruir e a de
preservar, movimentos indissociaveis na medida em que aquilo
que se visava preservar implicava “romper a magia da tradic&o”.
Tratava-se justamente de recuperar aqueles tesouros politicos nao
tematizados filosoficamente, aqueles fragmentos preciosos que
hoje restariam ocultos por entre os destrocos da tradi¢&o, tarefa
hermenéutica que ela denominou de a pesca de pérolas perdidas
no oceano” (Duarte, 2000 ).

Aceitar isso é recusar algumas leituras que identificaram na obra
de Arendt uma espécie de saudosismo ou uma viséo nostalgica da tradi-
cao. Na verdade pode-se, de modo simplificado, sugerir que, o seu retor-
no a tradicéo tem o fito de entender o totalitarismo ndo como um mero
acidente da histéria mas como algo que se assentou no seu subsolo
para usurpar a politica e provocar o seu esquecimento:

A corrente subterranea da histéria ocidental veio a luz e usurpou a
dignidade da nossa tradicdo. Essa é a realidade em que vivemos.
E é por isto que s&o inuteis todos os esforcos feitos para fugir ao
horror do presente na nostalgia por um passado ainda intacto, ou
por meio do esquecimento antecipado em vista de um futuro me-
lhor (Arendt: 1987).
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Isso justifica a suposicéo de que Arendt opera “uma escuta da
tradicdo que buscando recuperar o sentido da politica, ndo se entrega ao
passado, mas pensa sobre o presente” (Arendt, 1987:172).

Ora, pensar sobre o presente para Arendt & pensar por si mesma
uma vez que esse exercicio € feito sem o apoio de nenhuma corrente do
pensamento, o que justifica a idéia de “um pensamento sem amparos”,
em cujo movimento ela tenta recuperar os tragos essenciais e originais
esquecidos de uma politica democratica.

Nesse registro ela reafirma o carater imprevisivel e irreversivel da
acao humana que, surgindo de forma inesperada, pode igualmente desa-
parecer sem deixar vestigios.

Seja como for, esse ato de comecar, mesmo fugidio, permite, segun-
do ela, a fundagao de Esferas Publicas, que, mantendo-se abertas, ence-
nam, como nenhuma outra atividade da “vida ativa”, a possibilidade da Liber-
dade da A¢éo no Espaco Publico. Sob essa ética a efemeridade da acéo
levou Arendt a dizer que os periodos de liberdade sao sempre curtos porque
a vida humana e, mais precisamente, a propria vida politica, submete-se
aos automatismos dos processos, embora a capacidade de iniciar algo
novo permanega sempre como possibilidade (Denamy, 1994).

Como se pode notar a A¢céo se iguala e mesmo se confunde com
a Liberdade, ou, A¢ao e Liberdade podem ser entendidas como uma
mesma coisa € nao ganham expressao na vida privada, seja ela afetiva
ou profissional.

Quer dizer, uma vida privada mesmo rica de sentido nao muda o
mundo, embora no passado ela tenha desenhado um campo possivel
para uma vida virtuosa.®

3 Para essa sugestdo Arendt inspira-se na anélise da antiguidade onde as esferas
publica e privada, apesar de claramente distintas entre si, preservavam uma inter-
dependéncia. Nesse sentido a posse de espago privado era entendido como a
posse de um lugar a partir do qual era possivel ao cidadao ascender ao espaco da
politica. Sob esse angulo Arendt nota que a perda da conexao publico privado
coincide também com a conexdo moderna entre propriedade e riqueza. Nessa dire-
cao ela sublinha que a énfase na acumulagédo da riqueza nunca teve grande consi-
deracdo pela propriedade privada (Condicdo Humana, 1993: 76-77). Pode-se dizer
como fazia Amiel (1996), que, ndo ha em Arendt, nenhum desprezo pela vida priva-
da; ao contrario, a obscuridade da vida privada é sempre necessaria. E no recdndito
dela que se desenvolvem virtudes especificas, cuja perda ndo se da sem nostalgia.
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Nesse ponto parece fundamental indagar: O que € mesmo 0 mun-
do paraArendt?

Essa pergunta & importante porque, na obra da autora, o mundo
ndo se confunde com o terreno do qual os homens extraem a matéria
para com ela fabricar coisas. Nas palavras dela:

“(...) o mundo néo é idéntico & terra ou a natureza como espaco
limitado para o movimento dos homens e condig¢&o geral da vida
organica. Antes tem a ver com o artefato humano, com o produto
de maos humanas, com os negdécios realizados entre os que,
juntos, habitam o mundo feito pelo homem” (Arendt, 1993:62).

Tal perspectiva se consubstancia no seguinte repto: “ide para onde
fores e sereis uma polis.” Isso conforma a idéia de publico como espago
de relacao diferenciado do territério ou, como um lugar proprio “...absolu-
tamente requerido do viver conjuntamente, da pluralidade, portanto da
acao, portanto da politica” (Amiel, 1996:75).

Palavra e Acao se constituem, no caso, como meios de distingao
e de revelacéo. Assim, ao agir e falar, os homens revelam quem sao na
cena publica porque eles s6 se afirmam na pluralidade, s6 sao atraves
do testemunho dos outros, dos pares dos espectadores: “o mundo co-
mum &, portanto, em certo sentido, o que é visto e ouvido conforme uma
diversidade de perspectivas que precisamente assegura a identidade do
que € partilhado” (Amiel, op. cit. 76).*

Em outras palavras, o mundo n&o & uma porcao do territério mas
um conjunto de instituigdes politicas e, portanto, um artefato humano,
que conforma o espaco-entre, responsavel pela unificagéo-separagao dos
homens na esfera publica. Esse espago € entendido como espago de
Aparicéo e se conforma como dominio publico quando € institucional-
mente constituido, através de leis que tornam permanente o que era

esporadico.®

4+ A diferenca de pontos de vista afirma, pois, a pluralidade como traco essencial da
vida publica, como “...um pressuposto dado na prépria existéncia dos homens”.
Assim, a distingao humana ndo é o mesmo que diferenciagéo — a curiosa qualidade
de alteritas possuida por todas as coisas...” (Arendt, 1993).

5 E pela énfase da lei que ela recusa a idéia da compaixao pensada como natural, ou
como uma virtude. Nessa perspectiva ela sublinha que a bondade quando ganha
luz publica deixa de ser bondade; n&o porque em si mesma n&o valha. Em lugar da
compaixdo que da lugar a bondade ela qualifica a solidariedade como principio
politico porque a solidariedade esta ligada a pluralidade e n&o ao individuo em si.
(Almeida, 1997).
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Esse espaco institucional se distingue, pois, dos interesses priva-
dos e vitais do homem e sobrevive ao ciclo natural da natalidade-morta-
lidade.

E bom dizer que para ela, o nascimento é a experiéncia humana
mais proxima da liberdade; pelo nascimento o homem pode, comecar
algo novo, por meio daAgéo e da Palavra.®

E, possivelmente, essa chave heuristica que permite compreen-
der porque alguns estudiosos chegam a dizer que na obra de Arendt,
Liberdade e Agéo sdo como nascimentos de segunda ordem. Mas a
Acéo, por ser um artefato humano, padece de uma fragilidade intrinseca
e porisso ela tem que ser protegida por uma Republica duradoura capaz
de sobreviver aos homens mortais, sobrevivéncia essa que garante o
aparecimento de homens novos.

E nesse eixo de reflexdo que ela vai dizer, “... que o espirito da
idade moderna se preocupou desde o inicio com a estabilidade e durabi-
lidade de um estado mundano puramente secular” (Arendt, 1990:30).

Essa preocupacao ela observa na pratica dos revolucionarios que,
na auséncia de qualquer fundamento para fundar a cidade, voltaram-se
para a antiguidade greco-romana. Em suas palavras, eles fizeram isso,
“ .. afim de terem um precedente para sua propria preocupagéo com o
futuro de um mundo terrestre, criado pelo hormem” (idem, ibidem).

E importante, pois, observar que o sentido da incurs&o de Arendt
pela antiguidade, ao invés de significar a busca de um modelo de agao
perdido no tempo, como querem alguns de seus intérpretes, parece ter o
proposito de promover o encontro entre antigos e modernos. Com essa
perspectiva ela releva o exercicio pleno da Palavra e da A¢do no Espaco
Publico, onde o aparecimento da liberdade € conjugado a um agudo
sentido de limite, como era proprio a antiguidade. E através desse limite
que a liberdade se institui para o efeito de garantir permanéncia e durabi-
lidade ao mundo e impedir que, no movimento para a liberdade, o homem
se volte contra sua condicao.

6 Na acdo e no discurso, cada pessoa, cada homem se destaca dos outros nao por
ser diferente mas enquanto ser que se revela a si proprio nos atos e palavras e,
nesse sentido, ao se comunicar com 0s outros ele aparece como algo singular.
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Assim o tesouro sem idade ao qual ela se refere, parece configu-
rar-se em uma certa cultura da liberdade como liberdade politica conce-
bida em uma capacidade absoluta de iniciar algo novo, de comecar e,
por essa via ultrapassar o esquecimento da politica. Nessa direcéo
ela critica e recusa os processos automaticos e repetitivos que, nos
tempos modernos, dobraram a politica & Razao de Estado ou a raciona-
lidade burocratica, instrumental.

Como dizem, com razao muitos criticos da obra da autora, € im-
possivel pensar a politica moderna sem uma recorréncia a agao estrate-
gica, mas, n&o obstante, pode-se argumentar que a preocupacgao dela
com a liberdade de agir no Espago Publico e que, nesse movimento ela
se afasta da chamada liberdade dos modernos. Recusando a inverséo
histérica operada pelo processo moderno, que fez da esfera privada o
lugar da liberdade e da esfera publica o lugar da necessidade confundin-
do nesse movimento a fronteira dessas duas instaéncias da vida humana,
Arendt recupera a liberdade dos antigos como elemento qualificador de
sua concepc¢ao politica. Como bem sublinha um dos seus intérpretes: “a
opcéo pela liberdade dos antigos contra a liberdade dos modernos é
elemento qualificador da concepcgao politica de Arendt” (Portinaro,
1994:194).

A serem assim as coisas, tém razéo aqueles para quem a cidade-
Estado e a Republica sao figuras exemplares que Arendt evoca com a
convicgao de que elas representam uma abertura a Esfera Publica.

Na verdade, essa variavel pode ser abstraida da obra Condigao
Humana, onde Arendt surpreende a inversao historica entre o publicoe o
privado, que opera, segundo ela, uma mudanca de hierarquia entre a vida
contemplativa € a vida ativa. Nessa mudanca para a vida ativa, as ativida-
des do fazer e do fabricar abrem espaco ao “homo faber” no lugar do
filosofo, figura logo substituida pelo animal laborans.

As causas desses deslocamentos estdo no desenvolvimento da
industrializacé@o e no processo de acumulagéo e expropriagao da rique-
za. Estes, no limite sao responsaveis pela destruicao da estabilidade e
durabilidade do mundo, em beneficio do processo de producao e do
consumo.Nos termos de um de seus intérpretes:

“(...) tudo se torna objeto de produgao e consumo, de aquisi¢ao e
permuta, e os individuos sao obrigados a concentrar-se em suas
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necessidades puramente bioldgicas, isto €, no trabalho para
reproduzir sua condigao de existéncia em uma escala sempre
em expansao. Todos os valores ligados ao mundo- permanén-
cia, estabilidade, durabilidade- s&o sacrificados em favor dos
valores do trabalho-vida, produtividade Abundancia” (D’
Entreves, 1994: 39).

A autora demonstra assim, como, modernamente, o processo bi-
oldgico rege a ascensao do animal laborans na hierarquia da vida ativa,
0 que se da em detrimento da Agéo e do Espaco Publico. Nessa dire¢géo
0 que ocorre € o deslocamento do “que” para o “como” dos padrées de
fabricac&o para os processos de produgéo do objeto. Tal deslocamento,
responsavel pela elevagao do trabalho na esfera da vida ativa, lan¢a o
trabalho na Esfera Publica, provocando com isso 0 esquecimento da
politica e do Espago Publico como espaco de exceléncia da Acéo. O
mundo, agora regido pela légica do trabalho e do consumo entra em um
movimento semelhante ao que ocorre com 0s processos naturais, tor-
nando-se assim extremamente instavel. Nas palavras de Arendt:

“As qualidades do mundo, a permanéncia, a estabilidade, a dura-
bilidade sao sacrificados em beneficio da abundancia que € o ide-
al do animal laborans”. E continuando: “é como se houvéssemos
derrubado as fronteiras que distinguiam o mundo o artificio huma-
no, da natureza do processo biolégico” (1993:138).

Esse fendmeno, operado pela modernidade indica, para Arendt,
uma perda substantiva da experiéncia humana, que ela define como ali-
enacao, uma vez que o homem é reduzido aos limites da esfera privada.

Ora, nesse locus ele n&o pode chegar a um acordo com relagéo a
padrdes de convivéncia, nem definir formas de conduta: sé na sua soli-
dao, esclarece Arendt, ele perde a fé nos sentidos e na razéo e, nesse
intercurso, aliena-se de si mesmo e dos outros se desconectando da
realidade do mundo. Com isso desfaz-se a estrutura das atividades pu-
blicas e, com ela, as faculdades que florescem no seu seio — 0 senso
comum, o julgamento, a imparcialidade e a memoria (D’ Entreves, In;
Almeida, 1997).

Ora, a perda dessas faculdades reduz a vida ao seu ciclo natural,
e confunde 0 homem com a espéecie humana cuja expressao mais signi-
ficativa € uma humanidade socializada onde o que vige é o interesse:
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“A humanidade socializada é aquele estado social no qual im-
pera somente o interesse, e o sujeito desse interesse sao as
classes ou a espécie humana mas n&do o homem nem os ho-
mens” (Arendt, 1993:334).

Em uma leitura de André Duarte (2000), para Arendt, a ascenséo
do social reduz o espaco privado aos dons e qualidades de cada indivi-
duo e aos seus meios para lidar com a questéo da necessidade guar-
dando, assim, da no¢&o antiga apenas o seu significado como espago
de protecao e defesa do individuo da exposicéo a luz da publicidade.”

Tem-se assim, no mesmo movimento, uma descaracterizagao tanto
da esfera publica como da privada; se a primeira reduz-se a administra-
cao dos interesses e problemas sociais e econdémicos, a segunda se
refugia na esfera da intimidade.

O social marca, portanto, o aparecimento de um momento histori-
co no bojo do qual opera-se uma autonomizagao da esfera economica,
processo no qual se estrutura o mercado de trocas capitalista como a
principal instituig&o da sociedade, e o Estado-Nag&o como principal res-
ponsavel pela administragéo das necessidades sociais da comunidade
politica.

A esfera do social conforma-se assim, como uma esfera hibrida
na qual os interesses privados ganham importancia publica (Arendt, 1993:
44-45)

7 Qualificando a sociedade de massa Arendt sustenta que “... o que torna tao dificil
suportar a sociedade de massas ndo € o nimero de pessoas que ela abrange, ou
pelo menos néo € este o fator fundamental; antes, € o fato de que o mundo entre
elas perdeu a forga de manté-las juntas, de relaciona-las umas as outra e de
separa-las (1993:62).

¢ Anne Amiel, em obra instigante sobre a autora, “Politica e Acontecimento”, (1996),
argumenta que essa radical oposicdo entre privado publico encontrada na obra de
Arendt, pode ser lida como um modo de evitar o dominio modemo do social, cujo
advento coincidiria com a época moderna e cuja tradugéo politica seria o Estado-
Nacdo (p. 74). Distanciando-se dessa autora, André Duarte qualifica a distingédo que
Arendt faz entre o publico e o privado a partir do social muito no sentido de recupe-
rar o vinculo entre liberdade e igualdade e, nessa chave, superar a concepgao
tradicional segundo a qual a liberdade diria respeito, em primeiro lugar, a esfera do
social, isto &, a capacidade de produzir e consumir liviemente, devendo estar afas-
tada da esfera da politica (op. cit. p. 282).
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Arendt observa, nesse movimento, o aparecimento de uma racio-
nalidade instrumental que se expressou, hum primeiro momento, no ho-
rizonte teorico-pratico do homo faber e na ideologia do Estado-maqui-
na, cujo patrono foi Hobbes e, num segundo momento, no historicismo
que, “... procura subordinar a atividade humana ao processo de Reprodu-
¢ao Social da vida da espécie” (Arendt, 1994: 44-45).

Muitas sdo as questdes que tém sido colocadas nesse eixo de
reflexao, mas, € o aviltamento da ac&o no espago publico em favor da
saturacdo desse espaco pelo econdmico, que ela denuncia.

Seja como for ha fortes controvérsias em torno da idéia de que
haveria na obra da autora uma separagao arbitraria entre a economia
e a politica; Nessa chave se indagava: se as questdes econdmicas e
sociais sdo excluidas pela politica a que se refeririam as acdes e as
palavras? (Amiel, 1996:77).

Respondendo a essa objecdo André Duarte (2000) sublinha que,
conceber a ordem politica como autdnoma em relag&o a ordem econé-
mica n&o € desconhecer os interesses objetivos que constituem a teia
das relacbes humanas. Nessa perspectiva, ele faz sua a argumentacao
de Arendt, chamando a atengéo para o fato de que “... a acao e o discur-
so ocorre “entre” os homens e, nesse sentido, voltam-se ‘para o mundo
das coisas no qual os homens se movem, mundo este que se interpde
entre eles e do qual procedem seus interesses especificos, objetivos e
mundanos” (Arendt, 1993).

E importante notar, que &, sobretudo nessa chave que se pode
observar o confronto de Arendt com Marx. Na verdade, esse confronto,
parece muito marcado por uma recusa dessa autora de glorificar o traba-
lho como fonte de vida politica; duvidando da possibilidade da necessi-
dade vir a propiciar o caminho para a liberdade, ela critica Marx por néo
ter observado, “... que as horas vagas do animal laborans jamais seriam
gastas em outra coisa sendo em consumir” (Arendt, 1993:16).

De outro modo, segundo ela, Marx teria falhado na sua critica ao
capitalismo por ndo ter percebido que a emancipacéo do trabalho viria
“pari-passu” com o desfiamento do ambito publico.

Esses s&o alguns elementos, muito superficiais da critica que
Arendt faz a Marx, da qual, inclusive, é possivel extrair alguns para-
doxos.
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De qualquer forma néo se trata aqui de aprofundar essa questao,
mas, de observar como ela incide em uma divergéncia que se qualifica
na impossibilidade do trabalho vir a fundar a liberdade. Ela € convicta de
que, a saturacio do mundo pelo trabalho é responsavel pela desatencao
do homem pelo mundo comum; voltados para a repeticao da vida e para
a compreensao de simesmos enquanto trabalhadores, os homens, sus-
tenta ela, passam a nortear as atividades mundanas nos signos do tra-
balho e do consumo, alienando-se da realidade do mundo e, portanto da

politica.

Mas, como sugere Duarte (ibid p. 95), “...n&o se trata de uma
desvalorizacéo elitista do trabalho e do trabalhador” (...) pelo contrario,
trata-se de recordar que apesar de todo homem ser necessariamente
um animal laborans, ele também pode e deve ser algo mais do que
isso”. Sob essa otica enquanto ela assume a perspectiva do cuidado
com o mundo, ela chama a aten¢ao para o “carater inéspito” e instavel
de um mundo regido pela logica do trabalho. Nessa otica ela chama a
atenc&o para o mundo enquanto “artefato humano” conformado por bar-
reiras artificiais que eles criam entre eles e a natureza quando entram
em relagao uns com os outros.

Ao se colocar assim Arendt parece dizer que a valorizagao do
trabalho como forma de vida por exceléncia &, também ela, responsavel
pelo esquecimento da politica.

Pondera-se, entretanto, que essa postura de Arendt ndo pode ser
explicada simplesmente pela oposic&o trabalho-politica. Mais precisamen-
te, essa oposicéo & um trago constitutivo da vida moderna que se desenvol-
veu a partir da idéia mesma, de que o homem, por ser um animal movido
pelo interesse, fez da politica uma extenséo desse interesse.

De outra forma, se a sociedade moderna é movida pelo interesse
e se Arendt recusa o desenvolvimento da politica nesse signo, o seu
diagnodstico da modernidade ao invés de desvelar as fragilidades da poli-
tica proprias a essa época, n&o estaria mais contundentemente falando
do fim da politica?

Em um outro registro, se a sociedade atual é a sociedade do
trabalho onde, segundo ela ndo ha lugar para uma Esfera Publica plural,
saturada pelo exercicio pleno da Agao e da Palavra, como entao pensar
a politica em um mundo saturado pelo trabalho?
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Arendt ndo responde a essa questao. Mas propriamente falando,
pode-se dizer que ela deixa essa questdo em aberto, como que criando
um abismo, talvez, para potenciar a sua idéia de Acdo como um mila-
gre: “... Do ponto de vista dos processos automaticos que parecem reger
a marcha do mundo, a acado parece um milagre”.

A considerar as coisas sob esse angulo pode-se, talvez, indagar:
Sera que a atual crise da sociedade salarial, com todas as suas implica-
coes, ndo estd pondo em discussao a vitoria da Ultima figura da vida
ativa — o animal laborans?

Na perspectiva de um dos intérpretes de Hannah Arendt € possivel
extrair da obra da autora uma tendéncia a ver na revolugao tecnologica
as premissas para por em discusséo tal questao.

Seja como for ela parece permitir mesmo, a exploragéo da ideia
de Acdo como um milagre, como ela diz; aliada a idéia de risco da expo-
sicdo no Espago Publico, a Agéo no registro do milagre, pode potenciar
a tensao que Arendt deixa entrever entre o privado e o publico e, nesse
movimento, alimentar a luta pelo direito a ter direito, luta que se afirma
pela confianga no Outro no &mbito de um publico que se institui no mo-
vimento mesmo de constituicdo desse direito.

Essa posicédo, presente em toda a obra da autora, ganha um lugar
especial na reflex&o que ela faz sobre os Conselhos conjugada a critica
aos sindicatos e aos partidos. Os sindicatos, segundo ela, jamais foram
revolucionarios, uma vez que o proposito deles nunca foi, historicamen-
te, a transformacéo da sociedade e das instituicdes politicas, a nao ser
como tendéncia minoritaria. Quanto aos partidos da classe operaria, fo-
ram definidos por ela como partidos de interesse e, portanto, ndo eram
diferentes dos que representavam outras classes sociais. Nesse eixo de
reflexdo ela sublinha que existe uma grande diferenca entre falar em
nome de um grupo particular e falar em nome de todos e € essa diferen-
ca que qualifica a luta por interesses econdémicos e a luta por interesses
politicos.

E importante observar que Arendt efetua essa critica, especifica-
mente, no bojo dos processos revolucionarios de onde ela abstrai, de
um lado, uma concepg¢éo comunicativa de poder conformada nos Conse-
lhos e, de outro, uma concepcédo burocratica que se adjetiva na confor-
macao dos partidos.
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Essa perfomance da analise politica moderna € qualificada por um
dos intérpretes de Arendt como a histéria de um conflito permanente
entre um espirito conselhista, conformado por uma ac&o publica plural e
um moderno sistema partidario, modelado na ideologia de um Estado-
Nacéo na qual se corporifica uma visdo homogénea e eficaz da vida
politica. A simultaneidade desses dois sistemas de poder € relevada por
Arendt, assim:

“Esses dois sistemas, tao flagrantemente diferentes € mesmo
contraditorios, nasceram no mesmo momento. O sucesso espe-
tacular do sistema partidario e o fracasso nao menos espetacular
do sistema de conselho foram, ambos, devidos ao advento do
Estado-nacdo, que elevou um e esmagou o outro (Arendt,
1990:198).

E o deslizamento para a forma de governo e, nessa chave, para a
categoria de representacéo, que, segundo ela, faz da politica uma técni-
ca e do exercicio do governo uma profisséo.

Ora, isso dessubstancializa a politica ja que desfaz o Espaco
Publico como lugar de revelagao e acao e da lugar a um aparelho gover-
namental que decide burocraticamente sobre os negécios humanos. Por
isso ao sistema representativo ela opde a participacao direta que encon-
tra expressdo nos Conselhos onde o poder € exercido pelo povo e a
instituicio dos Conselhos como Republica que pode prevenir contra a
letargia politica estimulada pelo sistema representativo, onde cada um
abre mé&o de seu poder para delega-lo a outrem.

Através do mecanismo dos Conselhos € possivel fugir a armadilha
do Estado Totalitario e a insinuagdo individual que esta presente na base
do Estado-providéncia.

Nesse movimento Arendt faz o elogio do componente esponténeo
na politica. Para ela, os Conselhos, enquanto organizagao, se despren-
dem de qualquer tradic@o e, nessa linha, fogem a toda mediagao, seja
ela de partidos, de revolucionarios profissionais ou de teoricos da politi-
ca; inscrevendo-se na chave da revelagéo, eles desenharam, nas Comu-
nas, nas associagdes, um espaco de poder gerado pela comunicagao.

Muitas s&o as criticas a essa forma de Arendt pensar a politica
uma das quais pde o acento no carater fugidio do poder; nos Conselhos,
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argumentam os criticos, o poder s6 sobrevive em seu “status nascendi”,
esquecendo a questdo da manuteng&o do poder.

Esse argumento ganha forca na analise de um dos intérpretes,
para o qual: “em um mundo onde o Espago Publico foi ocupado pelo
associacionismo privado, pelas instituicdes governativas e pela adminis-
tracdo, a politica ndo existe mais” (Portinaro, 1994, In Aimeida, 1997);
ou em outro, segundo o qual a politica tem o formato de um conjunto
vazio, onde jaz sempre a espera de um sentido que n&o pode jamais
aparecer em sua transparéncia, porque logo se dissolveria.

Ora, o que ganha expressao nessas analises, € a fragilidade da
solucdo dos Conselhos como solugéo institucional, mas € importante
lembrar que Arendt ndo tem ilusGes com relacdo a isso. Em uma entre-
vista concedida no veréo de 1970, ela esclarece:

“Um estado-conselho [...] seria admiravelmente ajustado as mais
diversas espécies de federagdes, especialmente porque nele o
poder seria constituido horizontalmente e n&o verticalmente; mas
acrescenta: se vocé me perguntar que probabilidade existe de ele
ser realizado, entao devo dizer; muito pouca, se tanto. E ainda:
quem sabe, apesar de tudo — no encal¢o da préxima revolugéo”
(In, Abranches, 1993).

Essa performance da analise da politica moderna em Arendt, pode
ser qualificada como um conflito permanente entre um espirito conse-
lhista, conformado em uma acao publica plural e um moderno sistema
partidario modelado na ideologia de um Estado-Nacgao, na qual se corpo-
rifica uma viséo homogénea e eficaz da politica.

Pode-se dizer que, na perspectiva de Hannah Arendt essa vis&o,
da politica, desembocou, em “Gltima instancia”, em uma espécie de es-
quecimento da politica, que se abre em um “ponto de fuga” talvez tradu-
zido em termos de um direito a ter direito.
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