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Resumo

O texto parte das contribuicdes de Hannah Arendt e Jacques Ranciere
para ressaltar, através deste debate, como o sentido de esfera publica
comparece no pensamento de ambos os autores. Interessa discutir como
a instituicdo de uma cena politica comum, através da ideia de esfera
publica, a despeito de assumir “nomes” distintos para ambos os pensa-
dores, é elemento central na arquitetura teérica destes autores que pos-
sibilita iluminar e apreender o fenémeno da politica e das medidas de
igualdade que formam o terreno do conflito em torno de uma cena politi-
ca comum.
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Abstract

The text starts of the contributions of Hannah Arendt and Jacques Ran-
ciére to stand out, through this debate, as the meaning of public sphere
appears in the thought of both the authors. It interests to argue as the
institution of a scene common politics, through the idea of public sphere,
in spite of to assume “distinct names” for both the thinkers, is central
element in the theoretical architecture of these authors that makes possible
to illuminate and to apprehend the phenomenon of the politics and the
measures of equality that form the land of the conflict around a scene
common politics.
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O Social em Questao

Para aqueles que se iniciam no estudo do pensamento de Hannah
Arendt fica estabelecido, de forma imediata, um primeiro desafio: pensar
o mundo ndo a partir de grandes objetivacdes sociais como Estado,
sociedade, familia, mas, antes, através de um campo incessante de
forcas. As abstracdes sdo, assim, substituidas por uma preocupagao
com os tipos de jogos de forgas existentes e que d&o sentido ao mundo.
Da mesma forma, a idéia de causalidade é substituida pela de corres-
pondéncia, como por exemplo, a que se estabelece entre politica e esfe-
ra publica. E é no exercicio de buscar correspondéncias que interessa
situar as relagdes possiveis entre politica e trabalho.

Destaco trés fragmentos do pensamento de Hannah como uma
primeira aproximagao a correspondéncia que ela estabelece entre mun-
do comum, palavra e politica.

“A politica surge no entre-os-homens; portanto, totalmente
fora dos homens. Por conseguinte, ndo existe nenhuma substan-
cia politica original. A politica surge no intra-espaco e se estabele-
ce como relacédo” (Arendt, 1999a:23).

“(...) no ponto central da politica esta sempre a preocupagao com
o mundo e ndo com o0 homem — €, na verdade, a preocupagao com
um mundo assim ou com um mundo arranjado de outra maneira,
sem o qual aqueles que se preocupam e s&o politicos, julgam que
a vida ndo vale a pena ser vivida. (...) em toda parte em que os
homens se agrupam —seja na vida privada, na social, ou na publi-
co-politica — surge um espago que 0s reine € ao mesmo tempo
os separa uns dos outros. Cada um desses espagos tem sua
prépria estruturabilidade que se transforma com a mudanca dos
tempos e que se manifesta na vida privada em costumes; na social,
em convencdes € na publica em leis, constituigdes, estatutos e
coisas semelhantes. Sempre que os homens se juntam, move-se
o mundo entre eles, e nesse interespaco ocorrem e fazem-se to-
dos os assuntos humanos” (Arendt, 1999a:35-36).

“Pois 0 mundo ndo & humano simplesmente por ser feito
por seres humanos, e nem se torna humano simplesmente por-
que a voz humana nele ressoa, mas somente apenas quando se
tornou objeto de discurso. Por mais afetados que sejamos pelas
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coisas do mundo, por mais profundamente que possam nos insti-
gar e estimular, so se tornam humanas para noés quando podemos
discuti-las com nossos companheiros” (Arendt, 1999b:31).

Do conjunto destes fragmentos emerge uma idéia-forga: o mundo
é pensado através do interespaco coberto pela palavra. Fora do dialogo
estabelecido na e pela pluralidade o mundo n&o adquire humanidade,
nem publicidade. Interditadas as condi¢des de construgéo e pertenci-
mento a um mundo comum, resta apenas o isolamento, a produgéo de
homens supérfluos em uma vida ja desertificada.

N&o por acaso Hannah Arendt elabora a idéia de mundo comum
ligada & experiéncia historica de sua negagéo e privagéo: o totalitarismo.
A experiéncia dos “tempos sombrios” se apresenta em seu pensamento
como a destruicdo da pluralidade humana e do interespaco que € o mun-
do concreto de producéo nZo uniforme da palavra — cabe ressaltar este
carater ndo uniforme pois é a partir dele que podemos analisar a impor-
tancia do dissenso para a formacgao da palavra e de sua publicidade —e
que depende de espagos publicos por onde a palavra, que € agao, se
apresente e circule. Viver em tempos sombrios significa uma experién-
cia da realidade onde o “mundo” esta ausente. Frente a este efeito de-
vastador ndo é tarefa repetitiva lembrar, mais uma vez, o alerta de
Hannah Arendt contra os riscos de uma tal situacao.

“O grande perigo que advém da existéncia de pessoas for-
cadas a viver fora do mundo comum €& que s&o devolvidas, em
plena civilizaco, a sua elementaridade natural, a sua mera dife-
renciac&o. Falta-lhes aquela tremenda equalizagéo de diferencas
que advém do fato de serem cidad&os de alguma comunidade, e,
no entanto, como ja n&o se lhes permite participar do artificio hu-
mano, passam a pertencer a ragca humana da mesma forma como
animais pertencem a uma dada espécie de animais” (Arendt,
2000:339).

Ainda nesta “chave interpretativa” Hannah Arendt, ao analisar a
condig&o de apatrida e os danos causados a partir desta situacao, ex-
pressa o verdadeiro drama dai decorrente: a passagem do apatrida da
condicéo de “anomalia” ndo reconhecida a de “anomalia” reconhecida,
ou seja, a criminalizagéo do apatrida era a condi¢do de seu “reconheci-
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mento” na ordem legal através da imagem de seu avesso, a excegao?.
Em outros termos, “S6 como transgressor da lei pode o apétrida ser
protegido pela lei” (Arendt, 2000:320). Esta “passagem” & ordem legal da
excecao revela o drama de uma situacao vivida como privacéo de direi-
tos, onde estio ausentes as mediagdes de pertencimento a um mundo
comum — entre estas mediagbes se situa o ambito da lei. Nao habitar o
mundo, ser seu “refugo”, & a reducao ao Estado de natureza.

Insisto nesta dimensédo de seu pensamento sobre as implicacdes
de uma vida que ndo habita um mundo comum e os riscos do estado de
excecao?, pois o “direito a ter direito” implica exatamente este reconhe-
cimento prévio de um pertencimento social e politico. E uma “contagem”

2 Em sua analise da situagdo dos apéatridas frente ao ordenamento politico-juridico
dos Estados-Nagao, Hannah Arendt afirma que estes Estados ndo sobrevivem sem
o principio da igualdade perante a lei. Sem isto o Estado se transforma em um
promotor e guardido de privilégios e discriminagdes, sem medidas ou equivalentes
que transcendam as diferengas e constituam um campo comum perante a lei. Quando
o Estado se transforma de instrumento da lei em instrumento da Nacéao, o fragil
equilibrio “entre o interesse nacional e as instituigbes legais” se rompe e se abre o
caminho para o carater nao temporario do estado de excecéo. E nestes termos que
a propria condicdo de apatrida deve ser entendida. Nos termos de Hannah Arendt
“Muito pior que o dano causado pela condicdo de apatrida as antigas e necessarias
distingdes entre nacionais e estrangeiros e ao direito soberano dos Estados em
questdo de nacionalidade e expulsdo, foi aquele sofrido pela propria estrutura das
instituicdes legais da nagdo, quando um crescente numero de residentes teve de
viver fora da jurisdicdo dessas leis, sem sequer ser protegido por quaisquer outras
(...). A melhor forma de determinar se uma pessoa foi expulsa do ambito da lei &
perguntar se, para ela, seria melhor cometer um crime. (...) Pois ¢ crime passa a ser,
entdo, a melhor forma de recuperacéo de certa igualdade humana, mesmo que ela
seja reconhecida como excegao a norma. O fato — importante — € que a lei prevé
essa exceg¢do. Como criminoso, mesmo um apatrida néo sera tratado pior que
outros criminosos, isto €, sera tratado como qualquer outra pessoa nas mesmas
condigcdes. S6 como transgressor da lei pode o apatrida ser protegido pela lei.
Enquanto durem o julgamento e o pronunciamento da sua sentenca, estara a salvo
daquele dominio arbitrario da policia, contra o qual ndo existem advogados nem
apelacdes. O mesmo homem que ontem estava na prisao devido a sua mera presenca
no mundo, que ndo tinha quaisquer direitos e vivia sob ameaga de deportagao, ou
era enviado sem senteng¢a e sem julgamento para algum tipo de internagdo por
haver tentado trabalhar e ganhar a vida, pode tornar-se quase um cidadao completo
gragas a um pequeno roubo. Mesmo que nao tenha um vintém, pode agora conseguir
advogado, queixar-se contra os carcereiros e ser ouvido com respeito. Ja nao &
refugo da terra: é suficientemente importante para ser informado de todos os detalhes
da lei sob a qual sera julgado. Ele torna-se pessoa respeitavel” (2000:320).

* A concepcédo de “exce¢do” é aqui formulada em interlocugdo com as contribuicdes
de Giorgio Agamben (2004) e Francisco de Oliveira (2003).
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que antecede a nomeagao e a distribuicdo de direitos e outras formas de
“medidas”. E o reconhecimento de que sé se constroem direitos para (e
pelos) sujeitos de direitos. Neste sentido, trata-se de uma “gramatica
politica” que pressupde esta anterioridade social € politica onde os sujei-
tos se reconhecem e sao reconhecidos partilhando um mundo comum,
com direito & acdo e & opini&o, o que implica também uma dada dimen-
s&o espacial por onde estas agdes e opinides circulam, se enraizam, se
publicizam e adquirem sentido e um lugar no mundo. Somente a esfera
plblica opera uma tal concepgao de direito. Na esfera privada a légica da
distincéo e da diferenciacéo é a que prevalece. Portanto, a politica se
relaciona com a esfera publica exatamente pela capacidade de organi-
zar “as diversidades absolutas de acordo com uma igualdade relativa e
em contrapartida as diferengas relativas” (Arendt, 1999a:24).

Neste sentido, o direito ao trabalho, por exemplo, n&o se trata da
existéncia ou nao de trabalho para todos, mas antes da forma como o
préprio trabalho pode comparecer publicamente como questao pertinen-
te e significativa aos sujeitos e, neste sentido, ser reivindicado e definido
como um direito a partir da pluralidade constitutiva da vida em comum.
Em outros termos, é a construcdo politica da dimenséo publica do traba-
lho como interesse comum, passivel a forma do direito. N&o € o direito
que funda a politica, mas o contrario.

Corroborando este raciocinio propriamente politico do direito a ter
direito, Telles (1999) afirma que em Hannah Arendit,

“Essa realidade, construida nas formas de seu aparecimento, € 0
que constitui um mundo comum que articula os individuos em
torno daquilo que para eles se configura como interesses comuns.
Esse mundo comum, portanto, ndo se refere a uma esfera cultural
dada ou ao mundo da vida definido pela fenomenologia. Tampouco
& um sistema de instituicdes, valores, regras e normas que a so-
ciologia tradicional chama de realidade objetiva, as quais o indivi-
duo se integra pelas vias da socializagéo. Esse mundo comum &
uma construcdo — um ‘artefato humano', diz Hannah Arendt — que
depende dessa forma especifica de sociabilidade que s6 o espago
publico pode instituir. Forma de sociabilidade que € regida pela
pluralidade humana, essa mesma pluralidade da qual depende a
existéncia da propria realidade” (1999:42).
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Ainda nos termos de Hannah Arendt, a negagéo do direito a ter
direito ocorre quando os sujeitos

“(...) s@o privados n&o do seu direito & liberdade, mas do direito a
acao; ndo do direito de pensarem o que quiserem, mas do direito
de opinarem. (...) S6 conseguimos perceber a existéncia de um
direito de ter direito ( e isto significa viver em uma estrutura onde
se é julgado pelas ag¢des e opiniées) e de pertencer a algum tipo
de comunidade organizada, quando surgiram milh6es de pessoas
que haviam perdido esses direitos e n&o podiam recupera-los de-
vido & nova situacao politica global” (2000:330).

A destruicgo da esfera politica desfaz o mosaico da agao humanaem
sua pluralidade e langa os sujeitos em uma vida isolada. Guanto a este
ponto & de extrema relevancia observar o alerta de Hannah Arendt, assusta-
doramente atual, para os riscos de uma vida de isolamento e solidao e,
principalmente, para as conseqiéncias da vida reduzida a luta pela sobrevi-
véncia, a subordinac&o do “homo faber” ac “animal laborans”. Acrescentaria
aqui, os riscos produzidos pelo esvaziamento politico do direito ao trabalho
que aprofunda a vida reduzida a necessidade e & “gestao” das caréncias

sociais cotidianas e afasta a perspectiva da liberdade.*

4 Nao se esta trabalhando aqui com uma visdo autonomista entre liberdade e neces-
sidade como termos que se excluem. Vale lembrar a acurada interpretacao de
Agnes Heller acerca desta relagéo exatamente quando de seu didlogo com o pen-
samento de Hannah Arendt sobre os riscos da "socializagdc da politica”, ou da
passagem do social da esfera privada para a politica. Buscando uma interpretagao
menos redutora da tricotomia de Arendt, expressa no “privado-social-publico”,
Agnes Heller assim se expressa: "A sequir, tentaremos uma critica redentora da
tricotomia de Hannah Arendt. A exigéncia de retorno a dicotomia, da tricotomia no
sentido de Hannah, relegando o sécio-econdmico ao reino da familia, &€ uma impos-
sibilidade nas condigdes modernas; mais ainda, é francamente reacionario se dire-
tamente traduzida na linguagem da politica e seria suicida para o protagonista cen-
tral da propria teoria politica de Hannah, o cidaddo. Em suas originalissimas “biogra-
fias paralelas” das revolugdes francesa e americana, ela localiza a paralisia gradual
da democracia participatéria direta nos Estados Unidos na organizacdo espacial
das cidades, por exemplo, no espago da prefeitura, que era insuficiente para admitir
todos os cidadaos. E “espago limitado” tornou-se depois o estilo arquitetdnico das
prefeituras refletindo e intensificando o principio de “membro limitado™. Contudo, ela
ndo percebe os fatores temporais incomparavelmente mais importantes surgidos
na Revolugdo Francesa: o insuficiente tempo livre dos cidadé&os trabalhadores para
participar da assemblée em permanence, um problema brilhantemente percebido, e
fantasmagoricamente resolvido, por Danton. Num corpo politico moderno, ou seja,
num corpo em que a maioria de participantes passa a maior parte do tempo no
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O que chamamos de isolamento na esfera politica e chamado de
solid2o na esfera dos contatos sociais. Isolamento e soliddo ndo sao a
mesma coisa.

trabalho, e no qual, simultaneamente, todo mundo &€ em principio um cidadao, o
‘problema social' ndo pode, para salvaguardar o politico, ser relegado ao reino
privado. A solug&o disso tem um significado universal. Tendo em mente essa impor-
tante consideragao, enraizada na propria dindmica das sociedades modernas, dife-
renciadas, a tricotomia de Hannah pode, e em nossa opiniao deve, ser ‘redimida’.
Contra Marx, ela afirmou vigorosamente que o reino politico, que nao € simplesmente
idéntico ao ‘Estado’, ndo deve ser abolido nem ‘encolher até desaparecer’. Deve ser
mantido e ter primazia. Se a agao politica € totalmente ‘substantivada’ (isto &, total-
mente reduzida a atingir certas metas econdémicas) ou, mais ainda, se a liberdade
politica é sacrificada ou mesmo suspensa em nome da ‘promogéo do crescimento’,
recaimos no totalitarismo que certamente nos privara de nossa liberdade e que,
além disso, n3o eliminara necessariamente a pobreza. A provocativa declaragéo de
Hannah de que as revolugdes jamais podem resolver a questao social transmite
precisamente essa mensagem. Na republica, o ‘dominio social’ continuara sendo um
agregado de agdes relativamente separado (tratando da administrag&o econdmica,
caridade comunal, cultura, formagédo e educagéo) ao qual se aplicam principios
previamente aceitos. Aqui, eles se limitariam ao seu proprio ‘reinc’ e ndo visariam a
uma mudanga geral das estratégias do corpo politico. Se alguma dessas praticas do
reino social comegar a manifestar um desejop geral de mudanca estratégica, entao
ja teremos passado do ‘social’ para o ‘politico’. Até 14, continuamos no dominio do
‘potencialmente politico’, quer dizer, do social. (...). Mas, em vista das limitagdes de
tempo na tomada de decisdes praticas na vida moderna, como é possivel tragar uma
linha nitida de divisdo entre uma acéo ‘social’ e uma ‘politica’? A resposta € que é
muitas vezes impossivel. E, no entanto essa turva separacdo dos dominios soé
causa problemas se as encaramos como ‘reinos separados’ ou esferas (Grifo
meu). Contudo se nos afastamos das varias ‘condicdes’ do ator social como afirmou
Agnes Heller em The Great Republic [A grande republica], e ndo de reinos ou
esferas claramente separaveis, a gravidade do problema é aliviada.
As revolugdes, esses ‘novos comegos’, certamente nio podem resolver a ‘questao
social’, em particular o problema da pobreza, mas 0s atores das instituicdes livres,
os cidaddos da ‘reptblica’, podem e devem tentar fazé-lo, mesmo que apenas num
sentido mais provisério que final. Também aqui se aplica a tese de Hannah Arendt:
nao ha ‘fim da histéria’ no ‘reino social’ tampouco. E, no entanto o cidadao deve agir
para resolver a questéo social, por trés motivos. E um escéndalo para a liberdade
tolerar a miséria, na compreenso cultural particular da palavra e ainda mais em seu
sentido estritamente bioldgico. Além disso, a perpetuagéo da pobreza s pode levar
ao suicidio da liberdade: da pobreza em massa s6 pode surgir elites e maltas, nao
atores livres. Isso era perfeitamente conhecido da autoridade econdmica que éa
fonte de Hannah Arendt: Aristételes. A relativa igualdade da riqueza era para Aristo-
teles uma pré-condigdo da liberdade. Finalmente, dividir o mundo em ates relativos a
lierdade, rejeitando ao mesmo tempo as exigéncias demasiado materiais das ne-
cessidades, e em outros atos que satisfazem as necessidades e portanto se rela-
cionam apenas ao reino da necessidade, € uma falsa espiritualizagdo da liberdade
(1998:148-150).
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“(...) O isolamento é aquele impasse no qual os homens se véem
quando a esfera politica de suas vidas, onde agem em conjunto na
realizagdo de um interesse em comum, é destruida. E, no entan-
to, o isolamento, embora destrua o poder e a capacidade de agir,
nao apenas deixa intactas todas as chamadas atividades produti-
vas do homem, mas lhes € necessario. O homem, como homo
faber, tende a isolar-se com seu trabalho, isto &, a deixar tempo-
rariamente o terreno da politica. A fabricac@o (poieses, o ato de
fazer as coisas), que se distingue, por um lado, da ac&o (praxis)
e, por outro lado, do mero trabalho, sempre € levada a efeito quan-
do o homem, de certa forma, se isola dos interesses comuns, n&o
importa que o seu resultado seja um objeto de artesanato ou de
arte. No isolamento, o homem permanece em contato com o mundo
como obra humana; somente quando se destroi a forma mais ele-
mentar de criatividade humana, que € a capacidade de se acres-
centar algo de si mesmo ao mundo ao redor, o isolamento se
torna inteiramente insuportavel. Isso pode acontecer num mundo
cujos principais valores s&o ditados pelo trabalho, que € o esforco
de se manter vivo, e desaparece a relagdo com o mundo como
criagdo do homem. O homem isolado que perdeu o seu lugar no
terreno politico da ac&o é também abandonado pelo mundo das
coisas, quando ja nao é reconhecido como homo faber, mas tra-
tado como animal laborans cujo necessario ‘metabolismo com a
natureza’ ndo ¢ do interesse de ninguém. E ai que o isolamento
se torna solid&o. (...). Enquanto o isolamento se refere ao terreno
politico da vida, a soliddo se refere a vida humana como um todo
(2000:527).

Ha um importante paralelo entre a formulacado do isolamento e da
soliddo em Hannah Arendt e a idéia do empobrecimento da experiéncia
em Walter Benjamin. N&o apenas pelo trago em comum de terem em
mente o que a experiéncia totalitaria “reserva” ao mundo, mas também
pela subordinagéo da experiéncia humana — tanto no sentido da tradic&o
e da cultura, quanto no da preservacao de “experiéncias comunicaveis” —
a um sentido vazio de progresso e modernidade simbolizados no desen-
volvimento da técnica. Para Benjamin, uma tal promessa de progresso e
civilizacéo esta assentada na aceleragéo ininterrupta do tempo e da pro-
dugao do “novo” reificado — como eterno retorno do mesmo, como ‘fan-
tasmagoria’ — que pressupde a destruicdo ou a ruina de qualquer conteu-
do ou sentido de tradicdo e experiéncia comunicavel anterior que n&o se
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subordine ao carater reificado do tempo e da mudanc¢a. Em outros ter-
mos a busca da “novidade” incessante, impulsiona ndo a vinculacado e a
lembranca do passado, mas antes 0 seu esquecimento. Como partilhar
um mundo comum baseado na destruicdo da memdria, no apagamento
dos tragos do poder e da capacidade de agir na histdria?® Uma tal expe-
riéncia € interpretada como pobreza da experiéncia de toda a humanida-
de, como barbarie.

“Uma nova forma de miséria surgiu com esse monstruoso desen-
volvimento da técnica, sobrepondo-se ao homem. (...) Aqui se
revela, com toda a clareza, que nossa pobreza de experiéncia é
apenas uma parte da grande pobreza que recebeu novamente um
rosto, nitido e preciso como o do mendigo medieval. Pois qual o
valor de todo o nosso patrimdnio cultural, se a experiéncia nao
mais o vincula a nés? A horrivel mixdrdia de estilos e concepgdes
de mundo do século passado mostrou-nos com tanta clareza aon-
de esses valores culturais podem nos conduzir, quando a experi-
éncia nos é subtraida, hipocrita ou sorrateiramente, que € hoje em
dia uma prova de honradez confessar nossa pobreza. Sim, € pre-
ferivel confessar que essa pobreza de experiéncia nio é mais pri-
vada, mas de toda a humanidade. Surge assim uma nova barba-
rie” (Benjamin, 1994:115).

E ainda,

“Se entrarmos num quarto burgues dos anos oitenta, apesar de
todo o ‘aconchego’, que ele irradia, talvez a impress&o mais forte
que ele produz se exprima na frase: ‘Nao tens nada a fazer aqui’.
Nao temos nada a fazer ali porque nao ha nesse espag¢o um unico
ponto em que seu habitante n&o tivesse deixado seus vestigios.
Estes vestigios s&o os bibelds sobre as prateleiras, as franjas ao
pé das poltronas, as cortinas transparentes atras das janelas, o
guarda-fogo diante da lareira. Uma bela frase de Brecht pode aju-
dar-nos a compreender o que esta em jogo: ‘Apaguem os ras-

® Cabe aqui a ressalva de Susan Buck-Morss de que “Benjamin nao estava sugerindo
que o mito do progresso fosse substituido por uma visao conservadora ou niilista
em que a repeticdo infernal fosse a esséncia da histdoria em sua totalidade. (Ele
criticava a crenga no ‘eterno retorno’, como pensamento ‘ur-histérico, mitico em si’).
Pelo contrario, a repetitividade mortal do tempo, que € parte da imagética arcaica
mitica do Inferno, descreve o que é verdadeiramente moderno € novo sobre a
sociedade mercadoldgica” (2002:130).
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tros!’, diz o estribilho do primeiro poema da Cartilha para os cita-
dinos. Essa atitude & a oposta da que é determinada num sal&o
burgués. Nele, o ‘interior’ obriga o habitante a adquirir o maximo
possivel de habitos, que se ajustam melhor a este interior que a
ele proprio. Isso pode ser compreendido por qualquer pessoa que
se lembra ainda da indignag&o grotesca que acometia o ocupante
desses espacos de pellcia quando algum objeto de sua casa se
quebrava. Mesmo seu modo de encolerizar-se (...) era antes de
mais nada a reacdo de um homem ‘cujos vestigios sobre a terra’
estavam sendo abolidos. Tudo isso foi eliminado por Scheerbart
com seu vidro e pelo Bauhaus com seu aco: eles criaram espacos
em que é dificil deixar rastros. (...) Pobreza de experiéncia: nao se
deve imaginar que os homens aspirem a novas experiéncias. Nao,
eles aspiram a libertar-se de toda experiéncia, aspiram a um mun-
do em que possam ostentar tdo pura e t&o claramente sua pobre-
za externa e interna, que algo de decente possa resultar disso.
(...)Anatureza e a técnica, o primitivismo e o conforto se unificam
completamente, e aos olhos das pessoas, fatigadas com as com-
plicagdes infinitas diarias e que véem o objetivo da vida apenas
como o mais remoto ponto de fuga numa interminavel perspectiva
de meios, surge uma existéncia que se basta a si mesma em
cada episddio, do modo mais simples e mais cdmodo, e na qual
um automovel ndo pesa mais que um chapéu de palha, e uma
fruta na arvore se arredonda como a géndola de um balao.

Podemos agora tomar disténcia para avaliar o conjunto. Ficamos
pobres. Abandonamos uma depois da outra todas as pegas do
patrimdnio humano, tivemos que empenha-las muitas vezes aum
centésimo do seu valor para recebermos em troca a moeda miuda
do ‘atual’. A crise econdmica esta diante da porta, atras dela esta
uma sombra, a préxima guerra” (Benjamin, 1994: 117-119).

No prefacio a sua obra "Homens em Tempos Sombrios”, Hannah

Arendt expressa sua forma particular de pensar a politica a partir de
situacdes limite através das quais a humanidade experenciou nao a po-
litica, mas as formas de sua negagao.
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“Se a func&o do ambito publico é iluminar os assuntos dos ho-
mens, proporcionando um espago de aparicdes onde podem mos-
trar, por atos e palavras, pelo melhor e pelo pior, quem sao e o que
podem fazer, as sombras chegam quando essa luz se extingue
por ‘fossos de credibilidade’ e governos invisiveis, pelo discurso
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gue nao revela o que é, mas o varre para sob o tapete, com exor-
tacdes, morais ou ndo, que, sob o pretexto de sustentar antigas
verdades, degradam toda a verdade a uma trivialidade sem senti-
do” (1999b:8).

Cabe ressaltar aqui a dimensao agdnica da palavra e dos espagos
publicos em uma perspectiva dialogica. E a distancia inicial que funda
os interespacgos da acéo e da palavra de cada sujeito — e que de forma
alguma produz isolamento — que permite os encontros e o aparecimento
desta fala e desta ac&o. Portanto, o mundo para Hannah Arendt é pensa-
do no registro do “in between”, pois € s6 no encontro entre os sujeitos
para discutir os assuntos do mundo que se realiza a propria idéia de
mundo como um mundo comum. A politica, pensada nesta chave, esta
no registro da fala, da palavra, e quando o mundo se realiza isto aconte-
ce como uma medida de julgamento, posto que a capacidade de distin-
¢ao e de discernimento & uma faculdade de todos e a politica é funda-
mentalmente a capacidade de julgar o que & possivel e plausivel na defi-
nicdo de um mundo comum.

Interessa reter deste nucleo central de pensamento a forma parti-
cular com que Hannah Arendt pensa a idéia de igualdade e a prépria
formulacdo do direito a ter direito. Em primeiro lugar a igualdade n&o &
problematizada como igualdade de condigbes sociais. Hannah Arendt
pensa a igualdade na liberdade de pensar e de falar — que pressupde a
presencga do outro e de um lugar, um espaco publico de aparecimento.
Dai decorre a segunda aproximagao a sua definicdo: a igualdade ¢ a
igualdade politica que instaura a linguagem do direito a ter direito. Nesta
forma de “linguagem” politica o direito a ter direito define uma relagéo de
pertencimento reivindicada — alargando o campo de compreensao, esta
linguagem também pode sustentar uma forma de questionamento a fac-
ticidade e a validade das medidas de igualdade — e que estabelece o
preambulo de uma cidadania n&o esvaziada de sentido.

Para Hannah Arendt a igualdade s6 existe no campo politico onde
0s homens comparecem como cidad&dos e ndo como pessoas particula-
res. Neste sentido, tanto a igualdade quanto a liberdade n&o sao recebi-
das, nem s&o atributos do nascimento ou de uma espéecie de natureza
humana. Séo fundamentalmente construcdes politicas, um exercicio,
um esforco de abstragdo. Liberdade e igualdade sao, nos termos de
Hannah Arendt, “convencionais e artificiais, produtos do esforco huma-
no e das qualidades do mundo feito pelos homens” (1971:30).
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Enquanto artificio humano a igualdade é resultante da crganiza-
cdo humana e orientada pela referéncia ao principio de justica. Nas pala-
vras de Hannah Arendt, “ndo nascemos iguais; tornamo-nos iguais como
membros de um grupo por forga da nossa deciséo de nos garantirmos
direitos reciprocamente iguais” (2000:335). Para alem da individualidade
absoluta e singular, trata-se de pensar os termos do que Hannah Arendt
chama como “equalizagdo de diferengas”, e que soO se torna possivel
quando se é cidaddo de uma dada comunidade, quando o “estar no mun-
do” ndo se restringe a mera diferenciagao.

Nos termos propostos, abre-se a fronteira de passagem a uma
das principais questdes de interrogacéo critica ao pensamento de Hannah
Arendt, a relacéo entre o social e a politica. N&o nos interessa o aprofun-
damento desta polémica, porém a forma particular com que esta pensa-
dora estabelece as passagens, as correspondéncias® entre o que ela
denomina como libertacdo e liberdade e que se encontra em sua obra
“Sobre a Revolugao” (1971). Neste texto esta formulada a idéia de que
os campos da necessidade e o da liberdade ndo s&o mediados por ne-
nhum tipo de automatismo e, neste sentido, as “passagens” possiveis
se estabelecem como frutos do movimento entre libertagdo e liberdade.

“Todas estas liberdades, as quais podemos acrescentar as nos-
sas proprias reivindicacdes de nos libertarmos da miséria e do
medo, s&o, € claro, essencialmente negativas; sao o resultado da
libertacéo, mas de maneira nenhuma sao o verdadeiro conteudo
da liberdade, que (...) é a participacdo nos negocios publicos ou a
admissao no dominio publico” (1971:32).

E, continuando suas reflexdes, Hannah Arendt reconhece — de
forma eminentemente politica, como fruto da ag&o e da palavra humanas
e nao de qualquer tipo de designo ou de for¢a da natureza ou da historia
— a libertacdo como condi¢ao para a liberdade. Quanto a essa questao
Arendt assim se expressa:

& Acredito que a interlocugdo com o pensamento de Hannah Arendt quando se esta-
belece a procura de causalidades/determinag¢des ou de varidveis funcionais/estru-
turais esta, desde o inicio, fadada ao insucesso. Mais rico e oportuno é aceitar o
convite para se “alargar a mentalidade” e, assim, dialogar com o seu pensamento
naquilo que ele revela, inclusive, de conflito. Uma boa referéncia que amplia este
dialogo € Almeida (1997).
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“E porque a libertacao, cujos frutos sao auséncia de restricao e
posse da faculdade de locomocgao, é realmente uma condigao de
liberdade — nunca ninguém sera capaz de chegar a um local em
que a liberdade impera se néo se puder mover sem restricdo — é
frequentemente muito dificil dizer onde termina o simples desejo
de libertacéo, de estar livre da opresséo, e onde comecga o desejo
da liberdade como um modo politico de vida. A questao € que
enquanto o primeiro, o desejo de estar livre da opressao, podia ser
satisfeito num governo monarquico — embora ndo num governo
tiranico e muito menos despoético — o Ultimo necessitava da forma-
¢ao, ou antes, de uma forma de redescoberta de governo; exigia a
constituicao de uma republica” (1971:32).

Encontra-se nesta passagem uma valiosa contribuigdo para se
pensar os desafios atuais, e sempre renovados, de um projeto de cons-
trucao de uma democracia republicana’. N&o basta a busca pela igual-
dade de condi¢cdes sociais — ainda que saibamos que isto ja se consti-
tuiria em um acontecimento “revolucionario” em nossa sociedade —; é
necessario articular tal desejo a um campo politico de luta pela liberdade
onde o mundo € palco para a acdo e o discurso exercidos de forma
politicamente assegurada, em um espaco publico comum. Aliberdade a
que se refere Hannah Arendt nao €, portanto, fruto do pensamento, do
dialogo solitario de uma razao individual e monoldgica. Ela habita o am-
bito da politica e dos problemas humanos (Arendt, 1988). Sintetizando
em uma frase, “A liberdade como fato demonstravel e a politica coinci-
dem e sé&o relacionadas uma & outra como dois lados da mesma mateé-
ria” (1988:195).

7 A respeito desta tematica o livro organizado por Newton Bignotto “Pensar a Repu-
blica” (2000), sugere boas indica¢des para a reflexdo. Em especial, destaca-se,
aqui, a reflexdo de Renato Janine Ribeiro: “Se na democracia sé pensamos em
satisfag@o dos desejos, ou mesmo em atendimento aos direitos humanos, esquece-
remos o cerne constitutivo dela, que é o poder do povo, ou seja, o fato de que ha
democracia, essencialmente, nao porque se sacie a fome ou se respeitem os direi-
tos, mas porque o povo detém o poder. Ndo é que a fome ou violéncia sejam
problemas menores, mas € que em principio podem ser superadas em registros
politicos ndo democraticos, por exemplo, no caso de um despotismo esclarecido, de
um Estado de Direito aristocratico, ou ainda de um governo populista e autoritario —
ao passo que s6 ha democracia quando ocorre uma responsabilizagdo basica do
povo por suas decisdes.

Ora, toda a questdo republicana estd, justamente, no auto-governo, na autonomia,
na responsabilidade ampliada daguele que ao mesmo tempo decreta a lei e deve
obedecer a ela” (2000: 21).
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Insistindo um pouco mais na relagdo entre social e politico, ha em
Hannah Arendt uma formulac&o da pobreza como obscuridade que € de
fundamental importancia para a tese e para o dialogo que se pretende
estabelecer com Ranciére. Sdo suas as seguintes palavras,

“(...) a convicgao de que a obscuridade mais do que a necessida-
de, é a praga da pobreza, é extremamente rara na literatura da
idade moderna, se bem que se possa suspeitar de que o esforgo
de Marx para voltar a escrever historia em termos de luta de clas-
ses foi, pelo menos parcialmente, inspirado pelo desejo de reabi-
litar postumamente aqueles cujas vidas feridas a histdria havia
acrescentado o insulto do esquecimento” (1971:69).

Hannah Arendt continua sua formulagéo da obscuridade da pobre-
za estendendo seu raciocinio a escraviddo — enquanto questéo social
existente e “obscurecida” pala sociedade norte-americana, mesmo quando
do momento da Revolugéo Americana. Aqui o que interessa notar mais
uma vez é a mediacao da “luz” do dominio publico, condi¢&o e limiar da
construcdo da prépria metéfora da obscuridade. E a politica que opera a
passagem ao reconhecimento publico de sujeitos de direitos, sem 0s
quais a perspectiva do direito a ter direito se esvazia de sua base mate-
rial, de seus portadores. Nos termos de Ranciére poderia-se dizer que o
direito a ter direito pressupde um regime do sensivel ou partilha do sen-
sivel.

“Denomino partilha do sensivel o sistema de evidéncias sensiveis
que revela, ao mesmo tempo, a existéncia de um comum e dos
recortes que nele definem lugares e partes respectivas. Uma par-
tilha do sensivel fixa, portanto, ao mesmo tempo, um comum par-
tilhado e partes exclusivas. Essa reparticdo das partes e dos lu-
gares se funda numa partilha de espacos, tempos e tipos de ativi-
dade que determina propriamente a maneira como um comum se
presta a participacéo e como uns e outros tomam parte nessa
partilha. O cidad&o, diz Aristoteles, € quem toma parte no fato de
governar e ser governado. Mas uma outra forma de partilha prece-
de esse tomar parte: aquele que determina os que tomam parte.
O animal falante, diz Aristoteles, € um animal politico. Mas o es-
cravo, se compreende a linguagem, n&o a ‘possui’. Os artesaos,
diz Platdo, ndo podem participar das coisas comuns porque eles
nédo tém tempo para se dedicar a outra coisa que nao seja o seu
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trabalho. Eles ndo podem estar em outro lugar porque o frabalho
néo espera. A partilha do sensivel faz ver quem pode tomar parte
no comum em funcao daquilo que faz, do tempo e do espago em
que essa atividade se exerce. Assim, ter esta ou aquela ‘ocupa-
¢ao’ define competéncias ou incompeténcias para o comum. De-
fine o fato de ser ou nao visivel num espago comum, dotado de
uma palavra comum etc. Existe portanto, na base da politica, uma
‘estética’ que nada tem a ver com a ‘estetizagdo da politica’ pré-
pria a ‘era das massas’, de que fala Benjamin. (...)Insistindo na
analogia, pode-se entendé-la num sentido Kantiano — eventual-
mente revisitado por Foucault — como o sistema das formas a
priori determinando o que se da a sentir. E um recorte dos tempos
e dos espacos, do visivel e invisivel, da palavra e do ruido que
define ao mesmo tempo o lugar e o que esta em jogo na politica
como forma de experiéncia. A politica ocupa-se do que se vé do
gue se pode dizer sobre o que é visto, de que tem competéncia
para ver e qualidade para dizer, das propriedades do espaco e dos
possiveis do tempo” (Ranciére, 2005:15-17).

Voltando o olhar para a questdo da igualdade e sua formulacéo
politica do direito a ter direito & possivel localizar um campo comum
entre os pensamentos de Hannah Arendt e J. Ranciére? Segundo a leitu-
ra que se propde aqui, a resposta é positiva 2. para tanto, € necessaria
a sua fundamentacao.

Ambos, seguindo a tradicao de Aristoteies, fundam a politica na pa-
lavra, o que significa dizer, nesta tradicdo, que a nogéo de medida é funda-
mental para pensar a relacao entre a idéia do “bem” e do “justo”, porém isto
nao significa autonomizar ou absolutizar estas mesmas medidas. Mas an-
tes, um constante movimento de argumentacao e, portanto, de exercicio da
palavra em torno da construcao destas medidas. N&o ha, assim, um critério
anterior a argumentacao acerca do “justo”; ele nasce do encontro publico da
palavra e é fruto das decisées humanas do que se convenciona, em um
dado tempo e espacgo, como medidas de justica.

Nesta chave de interpretac&o encontra-se, nos dois pensadores,
em diferentes medidas e com énfases tambeém distintas, a negagao de
qualgquer automatismo, seja ele social ou de outro tipo, no processo de
constituicao da palavra como palavra politica. E no espaco publico da
politica, que Ranciére e Hannah Arendt, inscrevem a palavra — a palavra
agoénica.
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Néo se trata de uma palavra que consente, mas de uma palavra
que traz o conflito inerente a situacao de fala para o debate publico. Uma
tal palavra envolve disputas em torno do seu sentido da mesma forma
que este sentido sé encontra durabilidade no mundo, a medida que os
homens comparecem publicamente para reiterar ou questionar o sentido
da palavra. Portanto n&o ha uma “natureza” da palavra anterior ou exteri-
or a acédo politica dos homens na condugéo da vida publica. Ela € sem-
pre o produto do artificio humano e o sujeito que a pronuncia s6 adquire
visibilidade quando comparece a cena publica. Uma palavra dita de for-
ina privada, ou a partir de um lugar privado ndo € nem mesmo “escutada”
como palavra politica.

Ranciére introduz uma “tor¢ao” operada no mundo através de uma
palavra portadora do “desentendimento”, no espaco publico. Esta “tor-
¢do” do real faz emergir uma cena de litigio onde a idéia de um “dano” &
reivindicada como interrup¢éo da ordem da dominagao.

“A politica, em ultima instancia, repousa sobre um unico principio,
aigualdade. S6 que esse principio sé tem efeito por um desvio ou
uma torcao especifica: o dissenso, ou seja, a ruptura nas formas
sensiveis da comunidade. Ele tem efeito ao interromper uma 16gi-
ca da dominagdo suposta natural. Esse efeito € a instituicao de
uma divisdo ou de uma distorcéo inicial. Essa distor¢c&o € que &
testemunhada pelas palavras aparentemente muito simples: de-
mos e democracia” (Ranciére, 1999:370).

A palavra em Ranciére é absolutamente nociva a “boa ordem”. E a
partir desta caracteristica que ele funda a prépria nogéo de politica, rom-
pendo com as formas tradicionais de pensa-la a partir de uma situacao
inicial de consenso, como a que se expressa na figura do “contrato”.
Também néo se trata de uma palavra “Hobbesiana” da luta do homem
contra o homem, mas sim da palavra agénica que funda o préprio acon-
tecimento na revelacéo de um “dano”.

A igualdade traz a idéia de um dano a ser reparado em torno da
nocéo do justo e do injusto. O desentendimento, ao criar a fragilidade da
ordem, abre a possibilidade de um maior nimero entrar na politica, paois,
para Ranciére, a questao da politica é valorizada n&o naquilo que foi
negociado e consentido, mas no que ficou como “residuo” n&o incorporado.
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E precisamente isto que constitui o impulso democratico da e na politi-
ca, quando estes residuos ou a parcela dos que ndo tém parcela reivin-
dicam seu aparecimento publico e sua fala como dano que desestabiliza
a ordem das partilhas e das medidas. Esta é a comunidade do dano
referida por Ranciére que manifesta o “desconcerto” de romper a cena
publica e a propria ordem através da palavra. Este carater “nocivo” da
politica, que Ranciére situa através da idéia do dano, nos faz apreender
a caracteristica em aberto da politica.

Subjacente & prépria manifestacdo do desentendimento esta o
processo de subjetivacéo politica a que Ranciére atribui o papel de des-
fazer e recompor as relagées e mediacdes entre os modos do fazer, os
modos do ser e os modos do dizer que definem a ordem do sensivel.
Este processo requer um sujeito politico que estabeleca as relagdes
entre as coisas que “ndo tém relacao”; que reivindique um lugar publico
a partir da explicitagéo do “n&o-lugar” de onde ele fala e para o qual
esperam que ele volte. Ou seja, um processo de subjetivacéo politica se
expressa na capacidade de produzir essas “cenas” polémicas que a
idéia do dano associa e que o sujeito politico publiciza em todo o seu
desconcerto.

Nas palavras de Ranciére:

“Um sujeito politico ndo & um grupo que ‘toma consciéncia’ de si,
se da voz, impde seu peso na sociedade. E um operador que junta
e separa as regioes, as identidades, as fungdes, as capacidades
que existem na configuracéo da experiéncia dada, quer dizer, no
no entre as divisGes da ordem policial e o que nelas ja se inscre-
veu como igualdade, por frageis e fugazes que sejam essas inscri-
cOes” (1996:52).

Nao se trata de um “operador” que atua a partir do lugar da “exclu-
sd0”, mas sim que atua nas fronteiras do que se estabelece como igual-
dade e seu oposto. E nesta zona hibrida do que foi capturado e traduzido
pela politica e do que permaneceu como seu refugo, como no incor-
porado, que opera o sujeito politico de Ranciére.

Ao continuar o exercicio de fazer dialogar os pensamentos de
Hannah Arendt e Ranciére sera considerada, neste momento, uma das
condi¢des fundantes da politica, sem a qual ndo é possivel falar nem em
um mundo comum — nos termos de Hannah Arendt —, nem em uma
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persisténcia do dano como verificagao infinita da igualdade — no registro
de Ranciére. Tal condig&o da politica se estabelece n&o apenas atraves
da palavra agonica, mas do necessario espago publico para o seu apare-
cimento. Dito de outra forma, ndo existe palavra que cria politica fora do
espaco publico®.

Arazao que opera no campo da ac&o e da palavra politica & diald-
gica e, neste sentido, tem no outro a sua referéncia® necessaria. Contu-
do ndo é no pensamento que a politica se realiza e a palavra so se
estabelece como realidade politica quando € langada no mundo publico.
Mesmo situacdes que se encontram encerradas em um mundo privado,
quando reivindicadas pela palavra politica, sao “arrancadas” desta esfe-
ra, “desprivatizadas” e “desindividualizadas”, conforme as palavras de
Hannah Arendt (1999) e se tornam objeto do debate publico e do proprio
mundo.

Em Hannah Arendt a noc&o de publico possui um duplo sentido: o
de realidade e o de mundo comum. No primeiro sentido a idéia de publi-
co esta associada a forma de aparecimento e de divulgagéo de tudo o
que pode ser visto e falado. De forma interligada o segundo sentido en-

s Da mesma forma, diria, acrescentando aos pensamentos de Hannah Arendt e Ran-
ciére, ndo ha palavra politica que néo seja ela mesma uma acao politica que pressu-
pde, para o seu aparecimento publico, uma dada referéncia espacial e temporal. Se
nio é no pensamento que a politica se realiza e sim no mundo publico através da
acdo, entdo esta agao, por necessitar da mediacdo do espaco e do tempo para se
realizar, se defronta com a simultaneidade de construcdes politicas anteriores e
novas construcées e experiéncias da agéo que dao sentido ao mundo. Estas distin-
tas temporalidades da ag&o encontram sua inscricdo material e simbdlica nas insti-
tucionalidades da vida em sociedade. SZo estas institucionalidades — de tempos
distintos e simultineos — que se expressam nas diferentes praticas sociais que
constituem o territério e definem os horizontes espaciais da acgao.

s O “dois em um” a que se refere Hannah Arendt é uma expressao desta razéo
dialégica que pressupde uma mentalidade alargada capaz de “visitar" e dialogar
com a mente do outro. A partir da figura do espectador, mais do que a do ator, ira se
realizar a dualidade do eu comigo mesmo. Contudo se palavra € agao para Hannah
Arendt, pensamento n#o ¢ sinénimo de agédo. O espectador € uma figura do pensa-
mento para expressar o “dois-em-um’, o movimento dialético entre pensamento e
mundo. “N3o é a atividade de pensar que constitui a unidade, que unifica o dois-em-
um; ao contrario, o dois-em-um torna-se novamente Um quando o mundo exterior
impGem-se ao pensador e interrompe bruscamenté 0 processo de pensamento.
Quando o pensamento & chamado de volta ao mundo das aparéncias, onde ele
sempre & Um, &€ como se a dualidade em que tinha sido dividido pelo pensamento se
unisse, violentamente, voltando de novo a unidade” (Arendt, 1992:139).
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carna o proprio mundo como experiéncia do comum e da diferenca, mas
também como instituicdo de um sentido menos perene ao mundo. Neste
segundo registro “A esfera piblica, enquanto mundo comum retne-nos
na companhia uns dos outros e, contudo evita que colidamos uns com
0s outros, por assim dizer’ (1999c:62). Da mesma forma €& o carater
publico da esfera publica que garante a durabilidade ao mundo.

Localizar o sentido da no¢&o do publico na obra de Ranciere é
tarefa que se confunde com o préprio entendimento do campo da politi-
ca, mais especificamente com a enunciac&o da cena politica do desen-
tendimento e ndo com a imagem de um mundo comum. Na verdade nao
encontramos em Ranciére propriamente a preocupagédo com uma defini-
¢ao do espaco publico. Mas entdo por onde passa tal pretensao de apro-
ximacéao entre Hannah Arendt e Ranciére a partir da questao do espaco
publico? Penso que o olhar deva se dirigir para 0 momento em que a
cena do desentendimento se instala. E ai que verifico o lugar de aconte-
cimento de uma logica publica que opera como “impulso” e sustentaco
a pratica do dissenso, fazendo com que se vejam e se relacionem dois
mundos abrigados em um s6: 0 mundo que define e distribui os lugares
e um mundo que define e distribui os lugares do “n&o-lugar”. S6 uma
l6gica publica que opera atraves do dissenso e na base do processo de
subjetivacdo politica é capaz de iluminar e trazer ao “mundo” cenas an-
teriormente ndo diziveis e ndo visiveis. Fazer a torcéo da "boa ordem” do
mundo implica iluminar publicamente as cenas de litigio.

Para fortalecer, e testar, esta compreensao nada melhor do que ©
proprio pensamento de Ranciére.

“Na logica policial da repartic&o dos espagos e das fungdes, 0
trabalhador livre permanece membro apenas do espago domeésti-
co. O espaco do trabalho € um espaco privado em que um indivi-
duo nomeado empregador propde condigdes a um numero n de
individuos que — cada um por sua conta — as aceitam ou as recu-
sam. Consequentemente, se esses individuos interrompem jun-
tos o trabalho, se pedem para negociar com o empregador e, mais
ainda, com o conjunto dos empregadores suas condi¢cdes de tra-
balho, se levam essa questZo ao Estado e & opinido publica, eles
pedem algo impossivel, que ndo tem sentido. Seu movimento por-
tanto s6 é audivel como um ruido de corpos sofredores irritados,
ruido que a intervencéo da autoridade publica deve fazer cessar.
Tal é a légica de uma ordem policial. De seu ponto de vista, 0s
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operarios que pedem que a remuneragéo do trabalho seja um as-
sunto publico, discutido publicamente (grifo meu), falam de um
mundo que n&o existe e de coisas que nao existem, coisas para
cuja enunciacio eles ndo possuem nenhum titulo. A politica ope-
raria consistiu em construir a relacéo desses mundos separados
(grifo meu): ndo somente em obrigar o outro a discussdo, mas em
provar que entre o mundo publico da fala e do debate e o mundo
“privado” do trabalho havia uma relag&o, e que portanto o vinculo
iqualitario, constitutivo de um mundo comum (grifo meu), podia
operar. Consistiu ndo apenas em provar logicamente esse vinculo,
mas em construi-lo numa encenagao” (1999:375-376).

Quero reter esta ultima imagem da “encenacao” para expressar a
total auséncia de sentido se esta cena néo se institui como cena publi-
ca. A propria metafora da “cena” implica um campo de visualizagao so-
bre 0 que ocorre em seu interior e sobre quem a desempenha. Porem o
elemento essencial da metafora € que ela € usada para designar 0 movi-
mento de uma acao que se dirige a um outro campo de encenacao e de
sujeitos da encenag&o. O litigio so se instaura a partir da colocagéo, em
relagéo, destas duas cenas em um mesmo campo de exposicéo e é
este campo comum que constitui o momento de publicidade da ac&o.

Quando Ranciére afirma que

“(...) a politica ndo é em primeiro lugar a maneira como individuos
e grupos em geral combinam seus interesses e seus sentimen-
tos. E antes um modo de ser da comunidade que se opGe a outro
modo de ser, um recorte do mundo sensivel que se opbe a outro
recorte do mundo sensivel” (1999:368).

O pensamento esta diante de uma afirmagéo que implica definiro
territorio do “encontro” destas duas formas de ser da comunidade e que
instaura a cena do litigio. Este, a partir das reflexées até aqui tecidas, so
pode ser pensado em articulagéo a esfera publica. Porém, a nogao do
publico em Ranciére parece estar mais proxima do primeiro sentido de
esfera publica que Hannah Arendt registrou em “A Condigao Humana”.
Qual seja: “Significa, em primeiro lugar, que tudo o que vem a publico
pode ser visto e ouvido por todos e tem maior divulgagéo possivel’
(1999¢:59). Neste sentido, a primeira grande luta que se trava na politica
& em torno do estabelecimento de uma cena comum que permita que o
que se apresente seja visto e ouvido de forma publica e em todo o seu
desconcerto a ordem das partilhas.
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Cabe aqui uma consideragdo especial ao pensamento de Rancie-
re no que diz respeito a sua reflex&o sobre trés elementos que denomina
como poés-democracia e regime do consenso e a forma particular com
que esses dois conceitos operam com a idéia de exclusédo. Esses con-
ceitos sdo fundamentais para a analise da transformagao contempora-
nea da politica em “gestao” do real subordinado a um lugar “aquém da
democracia, aquém da politica” (Ranciére, 1996:22).

Deve-se comecar pela definicio de democracia em Ranciére para
entender o contraponto da chamada pos-democracia. Em primeiro lugar
a democracia ndo esta limitada a definicdo de um regime de governo ou
de tipos de instituicdes. Neste sentido, ndo se esgota no exercicio de
um poder parlamentar ou da constituicdo de um Estado de direito. De-
mocracia para Ranciére €, antes de mais nada, uma forma de subjetiva-
cao da politica. Nos termos desse pensador,

“(...) democracia é o nome de uma interrupg&o singular dessa
ordem da distribuicdo dos corpos em comunidade que nos propu-
semos conceituar sob o conceito ampliado de policia. E o nome
daquilo que vem interromper o bom funcionamento dessa ordem
por um dispositivo singular de subjetivacao” (1996:102).

Este dispositivo & pensado a partir dos seguintes aspectos: 1) a
democracia é definida a partir da existéncia de uma esfera de aparéncia
do povo; 2) o povo é a unidade da parcela dos sem parcela; 3) o lugar de
aparéncia do povo é o lugar da conducéo de um litigio, de um conflito
sobre a propria contagem das partes. A democracia produz, dessa for-
ma, uma comunidade do dano, € ndo uma comunidade do consenso,
que evidencia o encontro da légica policial e da I6gica politica igualitaria.

Sendo assim, o que Ranciéere busca explicitar com o termo pds-
democracia? De uma forma certeira e direta é a instituicdo de uma “pra-
tica consensual de apagamento das formas do agir democratico”
(1996:104) que interessa evidenciar. Por isso Ranciere afirma que o nome
“pbés-democracia” quer designar

“(...) a pratica governamental e a legitimag&o conceitual de uma
democracia de depois do demos, de uma democracia que liquidou
a aparéncia, o erro na conta e o litigio do povo, redutivel, portanto,
ao jogo unico dos dispositivos de Estado e das composicdes de
energia e de interesses sociais. A pds-democracia nao € uma

113



O Social em Questao

democracia que encontrou no jogo das energias sociais a verdade
das formas institucionais. (...) E a pratica e o pensamento de uma
adequacéo, sem resto, entre as formas do Estado e o estado das
relacdes sociais” (Ibid:105).

Por isso a pds-democracia seréa chamada, também, de democra-
cia consensual. Agora o que esta em evidéncia € o regime de consenso
que a sustenta e que transformara todo litigio no nome de um problema,
todo problema na falta das condiges para sua resolugao, e todo dano
na identificacéo e no tratamento dessa falta. Cada um desses desloca-
mentos opera um deslocamento maior que € o apagamento das marcas
das cenas e dos objetos do litigio que poderiam “reanimar o nome do
povo e as aparéncias de sua divisdo” (1bid:109).

Um tal regime de consenso pressupde operar com a anulagao das
formas de subjetivacéo politica. A partir de um exemplo que Ranciere
estabelece para vislumbrar os efeitos de tal anulagéo, temos a transfor-
macao do imigrante pobre operario na Franga, eém apenas imigrante po-
bre. A perda n&o foi apenas de um emprego, mas de uma forma de sub-
jetivacéo politica responsavel por fazer do operario um sujeito politico
que construiu sua alteridade na e a partir da politica, rompendo, assim,
os limites de uma alteridade radical simbolizada apenas pela etnia. Nes-
te sentido, “operario” ndo & apenas uma forma de designar um lugar na
estrutura das ocupacdes socio-profissionais, mas €, acima de tudo, uma
forma de instituir um lugar e um nome na forma de divis&o do regime do
sensivel. Ou seja, € uma das “comunidades do dano” de que fala Rancie-
re e que estrutura a politica. Perder esse “nome”, € perder essa forma de
subjetivagéo politica.’ Vale a pena recorrer a longa citagao que se se-
gue, entre outros motivos, pela atualidade da analise para compreender

© |sto é particularmente importante para se pensar o deslocamento da figura do “tra-
balhador” para a do “empreendedor”. Qual é a forma de subjetivacéo politica, ou
ainda, qual & a comunidade do dano que a figura do empreendedor faz surgir?
Antecipando as analises que se desdobrardo na tese, pode-se, desde ja, afirmar
que nenhuma. Pelo contrario, o que o “empreendedor” designa ndo € um sujeito
politico, mas antes as formas de se apagar as formas e os atores “arcaicos” do
conflito. Pode-se dizer com Ranciére que subjacente a esta atitude de nomear o real
através da figura do empreendedor®... se afirma o ideal de uma adequacao entre
Estado gestor e Estado de direito pelo ‘ausentamento’ do demos e das formas do
litigio ligados a seu nome e a suas diversas figuras. Uma vez despedidos os atores
‘arcaicos’ do conflito social, ndo haveria mais obstaculo para essa concordancia”
(1996:109).
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a atualidade dos fendmenos de conflito social na Franga envolvendo as
novas geracgdes de familias imigrantes.

“Ha vinte anos, os imigrantes néo eram muito menos numerosos.
Mas eles tinham um outro nome: chamavam-se trabaihadores imi-
grantes ou, simplesmente, operarios. O imigrante de hoje € um
operario que perdeu seu segundo nome, que perdeu a forma poli-
tica de sua identidade e de sua alteridade, a forma de uma subje-
tivacdo politica do computo dos incontados. So Ihe resta entao
uma identidade socioldgica, a qual oscila entdo na nudez antropo-
l6gica de uma raga e de uma pele diferentes. O que ele perdeu foi
sua identidade como um modo de subjetivacaéo do povo, o operario
ou o proletario, objeto de um dano declarado e sujeito que forma-
liza seu litigio. E a perda do um-a-mais da subjetivagéo que deter-
mina a constituicdo de um um-por-demais como doenga da comu-
nidade. Celebrou-se com estardalhago o fim dos ‘mitos’ do confli-
to de classes e até se chegou a identificar o desaparecimento das
fabricas da paisagem urbana com a liquidagdo dos mitos e das
utopias. Talvez se comece agora a perceber a ingenuidade desse
‘anti-utopismo’. O que se chama fim dos ‘mitos’ & o fim das for-
mas de visibilidade do espaco coletivo, o fim da visibilidade da
distancia entre o politico e o sociolégico, entre uma subjetivacao e
uma identidade. O fim dos ‘mitos’ do povo, a invisibilidade opera-
ria, € o ndo-lugar dos modos de subjetivacdo que permitiam in-
cluir-se como excluido, contar-se como incontado. O desapareci-
mento desses modos politicos de aparéncia e de subjetivagéo do
litigio tem como consequiéncia o brutal reaparecimento no real de
uma alteridade que ndo se simboliza mais. O antigo operario cin-
di-se entdo em dois: de um lado, o imigrante; do outro esse novo
racista o qual os socidlogos d&o significativamente um outro nome
de cor, chamando-o ‘petit Blanc’ [pequeno branco], do nome ou-
trora atribuido aos colonos modestos da Argélia francesa. Adivi-
séo que foi excluida da visibilidade por arcaica reaparece sob a
forma mais arcaica ainda da alteridade nua. E em vao que a boa
vontade consensual propde suas mesas redondas para discutir o
problema dos imigrantes. Aqui como ali, o remédio e o mal fe-
cham o circulo. A objetivacao pés-democratica do ‘problema’ imi-
grante caminha & par com a fixag&o de uma alteridade radical, de
um objeto de 6dio absoluto pre-politico. E por esse mesmo movi-
mento que a figura do outro se exaspera na pura rejeicao racistae
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se esvai na problematizagéo da imigrag@o. A nova visibilidade do
outro na nudez de sua diferenca intoleravel & propriamente falando
o resto da operagéo consensual. E o0 apagamento ‘racional’ e ‘pa-
cifico’ da aparéncia na exposic¢ao integral do real, do erro de con-
tagem do povo na apuragéo da populagao, e do litigio no consen-
so, que traz de volta o monstro da alteridade radical na auséncia
da politica” (Ibid:119-120).

Fechando um circulo de referéncia onde opera a relagao entre
pds-democracia e regime consensual, encontra-se a forma de designar
a exclusdo e sua relagdo com a realidade. De acordo com Ranciére, é
menos pela simples oposicéo binaria dentro/fora, excluido/incluido ou
pela designagao de “estar fora” que a exclusdo deve ser pensada. Se-
gundo Ranciére € a propria partilha do sensivel que torna possivel que
“um dentro e um fora podem estar juntos” (1996: 117).

O que importa ressaltar é a reflexo do autor acerca do desloca-
mento das fronteiras dessa forma contraditéria de diviséo do “estar jun-
to”, para em seu lugar figurar a “auséncia de barreira representavel”. Ou
seja, ndo se trata apenas de apagar a possibilidade da contagem das
parcelas dos que ndo tém parcelas, do “erro” do calculo que permite que
a “comunidade” ndo apareca como idéntica a si mesmo. Trata-se, tam-
bém, de saturar essa mesma comunidade de representacdes e praticas
que, longe de produzir dispositivos de subjetivacao politica, codifiquem,
nomeiem, classifiqguem todas as partes de forma a nao deixar “restos”, a
dificultar a explicitacdo de qualquer dano possivel de ser subjetivado
politicamente. Assim, por exemplo, as categorias do pobre, do assisti-
do, do carente, do empreendedor — e todas as suas interminaveis e atu-
ais gradacgdes que desdobram novas classificagdes — passam a desig-
nar as partes que ndo se comunicam mais com as classes sociais —
afinal, vive-se o tempo de uma sociedade “sem classes” (sic!/) — néo
designam sujeitos coletivos, e ndo colocam em evidéncia a relagéo en-
tre a comunidade e a ndo-comunidade. Sua virtude € exatamente ser
refrataria a “barreiras representaveis”. Lembrando (e repetindo) novamen-
te a reflexdo anterior sobre a dindmica do regime de consenso: todo
litigio se transforma no nome de um problema, todo problema na falta
das condi¢cbes para sua resolucéo, e todo dano na identificagao e no
tratamento dessa falta.

“No tempo em que a logica policial se exprimia sem disfarce (...)
Uma linha demarcava de um lado o mundo privado do ruido, da
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escuridao e da desigualdade, do outro, 0 mundo publico do logos,
da igualdade e do sentido dividido. A excluséo podia entao ser
simbolizada, ser construida polemicamente como relagdo de dois
mundos e demonstragédo de sua comunidade litigiosa. Os incon-
tados, ao exibir a divisdo e apropriar-se por arrombamento da igual-
dade dos outros, podiam fazer-se contar. A ‘exclusao’ hoje invoca-
da &, ao contrario, a propria auséncia de barreira representavel. E
estritamente idéntica a lei consensual. O que € o consenso senao
a pressuposi¢ao de inclusdo de todas as partes e de seus proble-
mas, que proibe a subjetivagdo politica de uma parcela dos sem-
parcela, de uma contagem dos incontados? (...) Nessa sociedade
‘sem classes’, a barreira é substituida por um continum das posi-
cdes que, do mais alto para o mais baixo, mimetiza a mera clas-
sificac&o escolar. A exclusdo ndo se subjetiva mais nele, nao se
inclui mais nele. Apenas para além de uma linha invisivel, impossi-
vel de ser subjetivada, saiu-se do campo, doravante calculavel
somente no agregado dos assistidos (...)" (1996:117).

As consideracdes ao pensamento de Hannah Arendt e de J. Rancié-
re permitem elucidar os jogos de for¢as que envolvem uma disputa perma-
nente pelo sentido e a forma das coisas e das relagbes (praticas) que habi-
tam a realidade do mundo. E neste registro que se situa a relagéo trabalho/
cidade/cidadania em um contexto atual de transformagées profundas no
chamado “mundo do trabalho”, na organizagao da vida urbana e no campo
dos direitos sociais de cidadania na sociedade brasileira.

As contribuicGes dos dois pensadores permitem afirmar que fora
da politica o trabalho ndo é publicizado e os sujeitos do trabalho sao
lancados as margens do mundo publico, privados de palavra e de lugar
de “aparecimento”. Mesmo quando sdo algcados a condig¢ao de objetos
da politica governamental, 0 sdo na condic&o de ndo-sujeitos. O desafio
teérico e politico de deciframento e de enfrentamento do desemprego e
da “quebra” da tradicéo do trabalho até aqui construida, e de forma tao
conflituosa e fragil, esta dado hoje, em grande medida, pela capacidade
da palavra e da acdo ndo abdicarem da faculdade de julgamento e do
carater agénico da politica. Diria com Ranciére, praticar uma politica
“nociva” e ficar atento a irrupgéo da “novidade” da politica ali onde menos
pode se esperar; e com Hannah Arendt, “procurar pelo imprevisivel e
pelo impredizivel, estar preparado para quando vierem e esperar ‘mila-
gres’ na dimenséo da politica” (1988:219).
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