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Resumo:

A interrogacdo sobre as articulagdes possiveis entre as nogdes de
representacado social e de cultura constitui a estrutura deste artigo. De-
pois de considerar as razdes que, na evolucdo das disciplinas psicologi-
cas e antropolégicas demandam uma tal reflex&o, ele se atem: de um
lado a precisar como, para S. Moscovici, 0 recurso a nogao de represen-
tacdo social permite superar as contradi¢des que apareceram no trata-
mento da nocado de cultura; de outro lado a colocar em evidéncia as
afinidades e as contribuicées mutuas que existem entre as abordagens
das representagdes pelas ciéncias sociais (antropologia, sociologia) e
pela psicologia social. As primeiras vém fundar a consideragao da histo-
ria, do simbdlico e das relagdes sociais na analise das produgbes men-
tais sociais; a segunda permite ultrapassar as aporias de certas versées
excessivamente individualistas e a-sociais dos processos de pensamento
em antropologia.
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this article. After considering the reasons which, in the evolution of the
psychological and anthropological disciplines require, such a reflection, it
restricts, itself: on one side, to define, how, for S. Moscovici, the resource
of the notion of social representation is able to overcome the contradictions
which appeared in the treatment of the notion of culture; on the other side
to put in evidence the mutual affinities and contributions which exist between
the approaches of the representations by the social sciences (anthropology,
sociology) and by social psychology. The former establishes the
consideration of history, the symbollic, and the social relations in the
analysis of social mental productions: the latter allows us to go beyond
the aporias of certain versions which are excessively individualist and a-
social of the processes of thought in anthropology.

Keywords: Anthropology - Culture - Psychology - Individual and Groups
- Social Relations - Social Representations.

Para os psico-socidlogos que se dedicam ao estudo das repre-
sentagdes sociais, uma reflexdo sobre a articulacdo entre esse dominio
e 0 campo de estudos da cultura se impdem por varias razées:

1. Aexisténcia de uma relagéo de alguma forma originaria entre
representacao social ou coletiva e cultura, pois o primeiro pen-
sador em ciéncias sociais a elaborar a nogdo de representa-
¢&o coletiva ou social, Durkheim, baseou-se para isso sobre
materiais etnoldgicos referentes a sociedades tradicionais, co-
locando imediatamente a questéo da relagao entre o individual
e o coletivo no funcionamento do pensamento.

2. Aexisténcia de uma tradicdo de pesquisa abordando o estudo
das representagdes sociais numa perspectiva antropolégica,
perspectiva amplamente reivindicada por Moscovici, como ve-
remos mais adiante.

3. O desenvolvimento de uma forte corrente de pensamento
centrada na “psicologia cultural’, seja como estudo das signifi-
cagdes trazidas pela agdo humana cuja intencionalidade é su-
bentendida pelos sistemas culturais de interpretacéo (Bruner,
1991), seja como estudo das psicologias ingénuas proprias de
diferentes povos, aproximando-se nisto dos estudos das psi-
cologias autoctones (Heelas e Lock, 1981; Kim e Berry, 1993),
seja como estudo da marca cultural dos processos cognitivos,
aproximando-se nisto tanto da psicologia intercultural, quanto
dos trabalhos realizados em “antropologia cognitiva”.
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4. Ainterrogacao atual (Jahoda, 1989) sobre o fato de saber se os
individuos reproduzem efetivamente em sua forma de pensar
as representagoes coletivas, ou se estas formas de pensar se
apoiam no cultural (como recurso ou organizacéo), sem ser
entretanto determinadas por ele, o que coloca em novos ter-
mos a relagéo entre representacao e cultura, pensamento indi-
vidual e pensamento coletivo.

Esta reflex@o sobre representagdes sociais e cultura, como obje-
tos de pesquisa, implica uma reflexao sobre as relagdes entre discipli-
nas. N&o & inutil relembrar que aos olhos dos psicologos (Jahoda, 1989:
Camilleri e Vinsonneau, 1996), tanto quanto de certos antropélogos
(Bastide, 1965; Kluckhon, 1965), as aproximagdes entre psicologia e
antropologia foram historicamente mais freqlientes e as afinidades mais
marcadas que aquelas existentes entre antropologia e ciéncias sociais,
particularmente na primeira metade do século XX. Desde a segunda guerra
mundial, com o fim do periodo das colonizagdes, o encontro entre psico-
logia e antropologia tornou-se cada vez menos evidente, em raz&o da
diversificagao de correntes de pensamento em antropologia (Laplantine,
1987) e da multiplicagéo das especializagdes em psicologia.

Entretanto, com a emergéncia de novas sub-disciplinas em antro-
pologia (etnociéncias, antropologia médica, cognitiva, etc.), a atencéo
dada aos processos cognitivos ao nivel individual, e ao papel da cultura
na organizagdo do conhecimento (Holland e Quinn, 1987), observa-se
hoje uma renovagéo do interesse pela relagéo entre psicologia e cultura,
notadamente no campo dos estudos interculturais e do estudo compara-
tivo do desenvolvimento e do funcionamento cognitivos. Desenvolve-se,
entao, o que Shweder (1977) chama de uma “antropologia do pensamen-
to”, levando a se colocar questdes, tais como: “o desenvolvimento & uni-
versal?” (Bril e Lehalle, 1988) ou “sera que os membros de diferentes
culturas pensam diferentemente?” (Cole e Scribner, 1974), ou ainda “como
abordar os conhecimentos de uma outra cultura quando eles nos pare-
cem falsos?” (Shweder, 1977). Nessa aproximac&o, a psicologia social
enquanto tal ndo foi diretamente tocada, exceto na corrente de estudos
das representagbes sociais, iniciada em 1961 por Moscovici, e que se
consagra especificamente aos fundamentos, ao funcionamento e as fun-
cOes psicologicas e sociais do pensamento do senso comum.

Sobre representacao social e cultura

Ora, acontece que justamente num artigo que publica em 1988
Jahoda critica Moscovici por n&o haver formulado assercgdes explicitas
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sobre as relagdes entre representacdes sociais e cultura. Pode-se fazer
inferéncias, diz esse autor a partir do que ele diz da cultura. Assim, esta
ultima aparece como um agente ativo distinto das representacdes soci-
ais, na medida em que Moscovici coloca que o pensamento é organizado
ao mesmo tempo pela cultura e pelas representagdes sociais, ou que “a
cultura nos incita" a pensar, agir, etc. Essa distincdo entre as duas enti-
dades que sdo cultura e representacdes sociais deveria ser explicitada
analisando a diferenca entre os dois conceitos e suas relagbes. Entretan-
to, acrescenta Jahoda, a questao das suas relagdes deveria ser elimina-
da porque essas duas entidades se recobrem de maneira extensiva, como
acontece alias, com as noc¢des de ideologia e de sistemas de crenca. E
sugere uma aproximagéo com o que se chama hoje em antropologia
cognitiva, os "modelos culturais” e os sistemas de crencga.

Mas, essa idéia de recobrimento extensivo € uma maneira de fugir
do problema. Como ocorre com a nogéo de ideclogia, como mostrei
(Jodelet, 1991), ainda & necessario que se defina o que se entende por
cultura, que determina amplamente o estatuto e o lugar reservado as
representacdes sociais, para decidir o debate e tirar todas as implica-
coes que supde a diferenciagdo ou a indiferencia¢do entre as nogdes. Dai
aimportancia, para nés, de considerar as relagdes entre cultura e repre-
sentagdes sociais num quadro disciplinar, ao invés de considerar in
abstracto, esses dois objetos de pesquisa. Ndo se trata, com efeito, de
saber a que acepg¢ado da nogao de cultura nds nos vinculamos, sabe-se
que a nogao & vaga e suas definicdes numerosas (Kroeber, em 1948,
levantou mais de 150), e se pode dizer o mesmo da nogéo de representa-
¢ao social. E mais instrutivo compreender como a nocao de cultura traba-
lha ou € trabalhada nas disciplinas psicolégicas e antropoldgicas, quan-
do ela é colocada em relagéo com a nogdo de representacdo. E o que
tentarei fazer mais adiante, antes lembrando o ponto de vista de Moscovici.
Para explicar a posicao que este tltimo adota em face da relacéo cultura/
representagdes sociais, no contexto atual da reflex&o sobre as relagdes
entre processos cognitivos e cultura, poder-se-ia colocar uma citagéo de
Durkheim e Fauconnet (1903: 491). Referindo-se a descoberta feita pela
antropologia e a etnologia juridica, da existéncia de paralelismos na vida
juridica de todos os povos, eles reconhecem: “esta descoberta confirma
uma das proposicdes mais fundamentais da etnologia moderna, a saber,
que ndo Somos nos que pensamos, mas é o mundo que pensa em nos”.
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Razao e culturas

Na conferéncia sobre “Raz&o e culturas”, que pronunciou ao rece-
ber o titulo de Doutor Honoris Causa em Sevilha, Moscovici (1993) reto-
ma certos problemas da cognig&o e da cultura, lembrando que abordan-
do-as, ha 30 anos, ele ousou transgredir a interdicdo de se interessar
aos fatos culturais que pesava sobre os psicélogos, antecipando a pre-
ocupacao com a cultura que se registra, desde entdo, na psicologia
contemporanea.

Ele reafirma, por um lado, que a psicologia social enquanto trata
das representagdes sociais e das comunicacdes é uma antropologia da
nossa cultura, aproximando-se de uma das correntes atuais da antropo-
logia que se dedica aos “mundos contemporaneos” (Auge, 1994). Por
outro lado, reafirma que ela tem por vocacéo tornar-se uma psicologia da
cultura, na medida em que o estudo das representacdes sociais trata do
senso comum, dos saberes populares, das linguagens e das crencas
que fazem os seres humanos viverem e agirem juntos.

Debrugando-se sobre as razées do retorno & cultura em psicolo-
gia, Moscovici sublinha inicialmente que, de uma maneira geral, este
conceito assume as fungbes preenchidas no passado pelas idéias de
‘natureza, de estado, e de sociedade” que nao desempenham mais um
papel de valor, de conceito supremo. Além disso, ele lembra que a ascen-
880 da visao culturalista encontra sua justificag&o em psicologia no fra-
casso que conheceu a revolugdo cognitiva. Mas, diz ele, esse fracasso
n&o justifica plenamente essa volta para a cultura. Existem razées intrin-
secas as nossas “proprias marcas intelectuais”, que fazem com que de-
vamos considerar o pensamento, a significago e as crencas como obras
da cultura, mesmo que a revolugdo cognitiva houvesse tido sucesso.

O recurso as nogdes de representacdo social ou representacao
coletiva tal como foram elaboradas por Durkheim e Lévy-Bruhl permite
superar alguns dos paradoxos que marcam hoje os debates sobre a
relag&o entre cognicéo e cultura. Examinando as contribuicdes desses
autores, Moscovici opera uma série de inversdes, que fundam sua abor-
dagem como ultrapassagem dos paradoxos que pesam sobre a reflex3o
contemporanea.

O primeiro paradoxo concerne a oposicao entre conhecimento e
crenga e a oposicao entre a suposta irracionalidade das culturas e a
racionalidade dos individuos. O debate contemporaneo ao qual se refere
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Moscovici, relacionado as “irracionalidades coletivas” (Drozda-Senkowska,
1995), considera o fato de que os individuos n&o se comportam sempre
como “sabios ingénuos”, dando um tratamento racional e imparcial da
informacao, em seus julgamentos, mas que eles sdo sujeitos a “vieses e
erros” resultando de idéias preconcebidas e servindo para manter ou
formar suas crencas. Os pré-construidos culturais viriam reforcar as
disfuncdes da cognicao individual. E preciso notar, também, que este
debate atravessou as primeiras correntes da antropologia: certos pionei-
ros, como Tylor e Frazer consideraram as crencas, principalmente magi-
cas, como erros intelectuais devidos a uma mentalidade cujo subdesen-
volvimento correspondia a um estagio cultural inferior. Durkheim superou
o paradoxo da irracionalidade da cultura como sede de ilusdes, mostran-
do como uma cultura, através das suas crencas e de seus ritos tem uma
funcéo de representagao do social. Obra da coletividade, a representa-
céo, pela limitagdo que ela exerce sobre os individuos, permite a manu-
tencéo e o respeito de uma ordem social. A razéo privada € impossivel
sem a linguagem e os rituais das representagdes coletivas. A cultura
mune as sociedades de representacdes (de causalidade, do tempo, etc.)
gue permitem a sua sobrevivéncia.

O segundo paradoxo, chamado por Moscovici de paradoxo da
similitude, confronta as representacdes coletivas particulares as cultu-
ras em funcdo de sua situagédo e de sua historia, e de um critério de
racionalidade que seria comum a essas representagdes e, portanto, in-
dependente delas. E a hipotese da “unidade psiquica da humanidade” -
todos os homens dispdeém das mesmas aptiddes mentais para se adap-
tarem ao seu meio ambiente, mas seu nivel de dominio técnico desse
meio ambiente, que varia segundo o estagio cultural atingido, leva a uma
diversidade psicoldgica. A hipotese da unidade psiquica do homem, reto-
mada sob diferentes formas ao longo da histéria da antropologia, condu-
ziu a concepgdes evolucionistas radicais estabelecendo uma
hierarquizag&o das sociedades em func&o de seu nivel de evolugdo, numa
direcéo linear que vai da “selvageria” a “civilizagdo” encarnada nas
sociedades ocidentais.

Segundo Moscovici, este paradoxo pode ser resolvido referenciando-
se em Lévy-Bruhl, que se recusava a avaliar as sociedades em fungao de
sua distancia ou de sua similitude com as sociedades ocidentais. Propon-
do-se a descobrir em que as sociedades pensam e sentem diferentemente,
ele orientava a pesquisa para a originalidade das representacdes que, pro-
prias as sociedades situadas em areas culturais diferentes, orientam a vida
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afetiva, mental e ativa dos individuos. E, portanto, num sistema global de
crencas e de idéias que se encontra a inteligibilidade de uma crenga ou de
uma idéia particular. A racionalidade de cada sociedade aparece, assim,
como uma norma inscrita na lingua, nas instituicdes e nas representacoes
de uma cultura determinada. Sabe-se, além disso, que Moscovici se inspi-
rou em Lévy-Bruhl para distinguir, entre as representagdes coletivas, aque-
las que sdo fundadas na crenca e aquelas que 0 sao no conhecimento.
Distingcdes que ele desenvolveu no seu modelo sobre as “formagbes men-
tais”: magia, ciéncia, religido e ideologia (Moscovici, 1992).

Ele propde, também, superar um terceiro paradoxo: o da incomuni-
cabilidade entre os grupos culturais quando s&o concebidos como coleti-
vidades fechadas nelas mesmas. Sabe-se que o pluralismo cultural numa
mesma sociedade pode engendrar, nos contatos entre grupos culturais
distintos, uma forma nova de racismo, “o racismo cultural” que remete a
alteridade e a rejeicdo dos individuos de uma raga a uma genealogiae a
uma cultura diferentes. Por outro lado, Geertz (2000) mostrou como uma
aplicacéo errada da idéia de que o sentido & socialmente construido (atra-
vés dos jogos de linguagem, das comunidades discursivas, dos sistemas
de referéncia intersubjetivos, etc.), conduz a conceber as comunidades
humanas como sendo ou devendo ser ménadas semanticas sem contato
entre elas. Para Moscovici, torna-se possivel superar esta incomunicabi-
lidade, se conferimos a cultura, através das representacdes, um papel
distinto daquele da sociedade, quando ela oferece aos individuos um es-
paco de reflexividade para pensar seus sentimentos, seus atos e estabe-
lecer relacbes com os membros de outros grupos.

Se minha leitura do texto da conferéncia de Sevilha & correta,
pode-se concluir que Moscovici vé a cultura como sistema englobante
das representacdes sociais, das instituicbes, dos rituais. Esse sistema
deve ser compreendido segundo sua légica propria, que conduz a dife-
rentes tipos de racionalidade, ndo incompativeis entre eles. Alem disso,
em seu poder vicariante de representac&o do social, estabelecido por
Durkheim, e em seu poder constitutivo da realidade, estabelecido por
Lévy-Bruhl, as representagdes sociais e coletivas ocupam um lugar es-
pecifico no seio da cultura. Convém acrescentar que esta proposicéo
teorica tenta ultrapassar uma outra dificuldade levantada pela oposicao
entre racionalidade cientifica e irracionalidade do conhecimento corren-
te, inerente a toda perspectiva puramente cognitiva, pois ela inscreve o
pensamento do senso comum num quadro cultural com uma racionali-
dade prépria e uma pluralidade de modos de pensamento.
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A teoria das representacées sociais permite, assim, pensar dife-
rentemente os dilemas relativos a cultura, particularmente aquele entre
conhecimento e crenga, quando em nome da razao se elimina as expe-
riéncias que uma sociedade acumula e integra ao seu modo de vida. E
desencarnar a representacao, ndo ver ai a no serum solipsismo coleti-
VO, a unica perspectiva de uma coletividade fechada nela mesma. Assim
tambeém € preciso se esforcar para compreender as funcées mentais
dos homens comuns imersos no universo das crencgas cotidianas, com-
preender a comunicagéo entre os grupos e as transformacées das repre-
sentacdes, aceitar a dualidade da racionalidade numa mesma cultura.

Representagées coletivas e representagées sociais

Num comentario feito por ocasido de um Coloquio organizado na
Suécia sobre “representacdes e processos” (cf. Chaib e Orfali, 2000),
Farr indicou como, o fato de que Moscovici tenha definido a representa-
¢ao como social, torna dificil o isolamento do cultural e a distingao entre
O que provem da cultura e da cognig&o. Ele assinalava a importancia de
voltar a nogdo de representacéo coletiva. Eu nao compartilho dessa po-
si¢éo, por varias razées. Primeiro, pode-se entender “coletivo” numa
acepgao fraca ou forte. A acepcéo fraca, da forma que foi desenvolvida
pela escola inglesa, desde Bartlett, remete a conjuntos articulados de
papeis e de comunicagdes resultando em co-construcbes de significa-
¢oes, por uma atividade de troca coletivamente realizada. Isso conduz a
apreender produgdes limitadas no espaco e no tempo, sem permitir arti-
cular as formas de pensamento a organizacao da sociedade, ao sistema
de normas, de valores e de crengas que lhe correspondem e as relacbes
sociais resultantes. A acepcéo forte remete a concepcgao durkheimiana
de sistema de representacdes e de normas que se impdem aos individu-
0s. Moscovici (1989) mostrou os limites de uma tal concepcao, em ra-
zao da hipotese da imposic&o exercida pelas representacdes coletivas
sobre os individuos. Além disso, essa concepcao foi derrotada e aban-
donada pelas ciéncias sociais, por supor um determinismo rigido a ori-
entar formas de conduta e de pensamento dos membros de um grupo
social.

Moscovici insistiu igualmente sobre os riscos de fechamento que
contém essa visao da cultura, como acabamos de ver, que caracteriza
uma coletividade fechada nela mesma. Foi essa a razo pela qual ele
propds a substituicao da nog&o de representacéo coletiva pela de repre-
sentacao social. Essa substituicdo, ao lado das mudancgas induzidas
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pelo pluralismo de idéias, pela mobilidade social e pelas evolugbes téc-
nicas e cientificas nas sociedades modernas, permite dar conta da parte
ativa que desempenham os sujeitos sociais, grupos ou individuos, na
adocédo das representagdes que circulam no espago cultural.

Por isso, me parece essencial manter o conceito de representa-
¢éo social, para perceber como ele foi articulado ao conceito de cultura
em certas tendéncias das ciéncias sociais, e como ele permite ultrapas-
sar certos limites dos atuais modelos utilizados em antropologia cognitiva.
Examinar o lugar e o papel das representa¢des sociais em face da cultu-
ra e sua influéncia reciproca, significa considerar as relacoes entre es-
ses objetos de pesquisa, tal como foram definidas nas disciplinas soci-
ais e psicologicas. Isso conduz a considerar as relagdes entre discipli-
nas, para buscar os pontos de contato entre a nogéo de representacao
social e as proposicdes das correntes vizinhas da psicologia social, que
tratam da forma como opera o conhecimento comum em contextos cul-
turais diferentes.

N&o tenho intencdo de apresentar aqui um panorama completo
dessas correntes antropoldgicas, pois isso ultrapassaria minha compe-
téncia na matéria e minha capacidade de sintese. Vou tentar apenas
apontar algumas perspectivas que dao destaque a nogéo de representa-
¢ao e permitem estabelecer uma ponte com a abordagem das represen-
tacdes sociais, mostrar o carater heuristico desta ultima ou dar uma con-
tribuic&o que enriquega o tratamento das produgdes mentais sociais.

Por produgdes mentais sociais, termo retomado de Durkheim, de-
signarei aqui especificamente as representagdes sociais tais como fo-
ram elaboradas na tradicdo de pesquisa aberta por Moscovici e que es-
tao em articulagdo com as perspectivas adotadas nas ciéncias sociais,
em razao das seguintes propriedades, consideradas estabelecidas, a
saber: as representacdes sociais se relacionam com o saber do senso
comum, utilizado na experiéncia cotidiana; elas constituem programas
de percepgao, “constructos” com estatuto de teoria ingénua, servindo de
guia de acdo e de guia de leitura da realidade, sistemas de significagbes
que permitem interpretar acontecimentos e relagdes sociais; elas expri-
mem a relagdo que os individuos e os grupos estabelecem com o mundo
e com os outros; elas sao forjadas na interagéao e em contato com dis-
cursos circulando no espaco publico; elas est&o inscritas na linguagem
e nas praticas e funcionam como uma linguagem, em raz&o de sua fun-
¢ao simbodlica e dos quadros que elas fornecem para codificar e categorizar
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aquilo que povoa o universo de vida. Levando em conta essas caracteris-
ticas, € possivel considerar que as representagdes sociais fazem parte
desses "instrumentos mentais” dos quais falam os historiadores e po-
dem ser colocados na classe das “mediagdes simbolicas” das quais fala
Vygotski (1978), partes integrantes da cultura.

Ciéncias sociais, cultura e representacao

Na abordagem da cultura pelas ciéncias sociais, pode-se distin-
guir varias correntes, sendo pertinente, do ponto de vista da relacdo en-
tre cultura e representagdes sociais, leva-las em consideragdo. Uma
primeira corrente, dominante sobretudo em sociologia, considera a cul-
tura como sistema de valores e de normas, modelos de pensamento e
de conduta que orientam a atividade mental e pratica dos individuos.
Uma segunda corrente, dita “classica” em antropologia, considera a cul-
tura um fenémeno mental, um saber comum constituindo o que se deve
saber ou crer para agir de maneira aceitavel para os membros de uma
mesma cultura (Agar, 1986). Uma terceira corrente, de tipo interpretativo,
da atencao as significagdes que envolvem as instituicdes, os usos, as
imagens, as acdes, os discursos proprios de uma cultura, para aqueles
que dela participam. A interpretagdo das significacbes da lugar a uma
tradugcao que tem em vista vincular a ag&o ao seu sentido, mais do que
0s comportamentos aos seus determinantes. Uma quarta corrente, que
se poderia qualificar de simbdlica, ao abordar a cultura como sistema de
articulagao e de organizagao das diferentes ordens (césmica, econémi-
ca, etc.) da realidade social. Uma quinta corrente se refere a antropolo-
gia cognitiva, que se interessa pela forma como aqueles que sao “‘ape-
nas pessoas comuns” - “just plain folks" segundo Rogoff e Lave (1984) -
sujeitos meédios de uma cultura, adquirem, memorizam e aplicam o sa-
ber cultural na vida cotidiana e em diferentes contextos. Seria facil mos-
trar que estudos empiricos e tedricos sobre as representacdes sociais
encontram eco nessas diferentes correntes, ou se situam em posicao
de complementaridade ou de critica com relacdo a elas.

No que se refere & primeira corrente, ilustrada entre outras, pela
obrade Thomas Znaniecki (1958) sobre a cultura dos imigrantes polone-
ses nos Estados Unidos, esta claro que a cultura, entendida como sis-
tema de atitudes e valores, é colocada em relac&o direta com as repre-
sentagdes sociais. O mesmo ocorre com o modelo de Parsons (1964),
que distingue trés sistemas reguladores da acéo, o sistema cultural cons-
tituido pelos valores e normas, o sistema social que inclui os estatutos e
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0s papeis dos individuos e o sistema de personalidade referente as ca-
racteristicas psicolégicas dos atores. Convém lembrar, a esse respeito,
que o primeiro estudo sobre as representacdes sociais, anterior a publi-
cacdo da obra princeps' de Moscovici (1961) foi realizado, na Italia, pela
filhade Parsons.

Ann Parsons se inspirou nos trabalhos e publicacées de Moscovici,
para propor uma concepgao da cultura como representaco social, da
qual s6 se tomou conhecimento através de uma obra pdstuma (1969).
Estudando sobretudo as crengas magicas e tentando apreender-lhes a
especificidade, através de uma comparacdo com as construcdes deli-
rantes da patologia mental, ela retoma da teoria da acdo, uma distingao
entre os componentes cognitivos e expressivos das crencas. Este cara-
ter dual dos sistemas de pensamento é congruente com as analises das
construgoes e da eficacia do senso comum em termos de representa-
¢Oes sociais. Acomparagao feita entre as crengas magicas e os delirios
parandides permite articular a cultura, o conhecimento e a psicologia.
Assim, a construgéo da feiticaria e da pessoa qualificada de feiticeira &
uma elaboragéo que se apdia num fundo comum de saberes gue forne-
cem uma defini¢do da situacdo & qual & confrontado alguém gue acredita
na feiticaria. Essa construgéo permite igualmente controlar a ansiedade
suscitada pela situag&o, adotando medidas preventivas ou rituais de de-
fesa post facto. A dimens&o cognitiva do simbolismo se refere a uma
situacéo objetiva em termos que séo partilhados por um mesmo grupo
cultural. Adimens&o expressiva do simbolismo permite canalizar a situ-
acao para um conjunto de expectativas convencionais, que aliviam a
ansiedade. Além disso, Ann Parsons mostra como a figura e as caracte-
risticas do feiticeiro sdo construidas segundo processos de diferencia-
¢ao que regem o pensamento estereotipado, como o descrito no modelo
moscoviciano (1961) dos sistemas de comunicacdo (difus&o, propaga-
¢ao, propaganda).

Aftitulo de ilustrac&o desses processos, permitam-me evocar rapi-
damente um caso apresentado num dos meus seminarios por uma psi-
canalista que tratava de disturbios ligados a crencas parapsicologicas
(Jodelet, 1992). Uma paciente sofria de uma depressao grave, depois de
daraluz uma crianga sem condicdes de vida e com deformacdes mons-
truosas. Originaria de uma pequena cidade da Codrsega, onde as cren-

' Foi conservada a expressio em latim usada pela autora, para significar primeira,
inaugural. (N.T.)
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cas magicas eram muito enraizadas, ela se acusava pelo estado da
crianga, por duas razdes: pelos poderes magicos dos quais era acusada
pelos seus e por uma tentativa de aborto que fracassara. Aterapeuta sé
pode descobrir um ntcleo depressivo resistente, ligado a culpabilidade
pela tentativa de aborto, evocando os dons de vidéncia que a paciente
reconhecia ter. Apoiando-se nessa crenga, ela a tranquilizou, explicando
que essa tentativa teve uma justificacéo louvavel: ela teria desejado evi-
tar um nascimento cujo carater catastrofico havia pressentido.

Esses exemplos s&o importantes por remeterem ao que Searle
(1995) designa como pano de fundo cultural de informagao, que faz da
cultura uma instancia decisiva para a compreensao dos discursos, e
para a criac&o de um espaco de interlocucéo. Este fundo comum de
representagdes partilhadas, num nivel mais ou menos consciente, cons-
titui a referéncia cultural indispensavel a comunicagao social.

Ordem simbdlica, representagdes e cultura

Se nos voltarmos agora para o que eu chamo de corrente simboli-
ca da antropologia, particularmente representada pela escola francesa
que se situa na linhagem dos trabalhos de Lévi-Strauss, vemos que as
representacdes desempenham um papel decisivo na construgdo do mundo
social. Vou me deter um pouco mais nisso, porque esta otica permite
uma articulacdo verdadeira entre as dimensdes sociais, culturais e his-
toricas das producdes mentais. De maneira geral, € possivel reintegrar a
dimenséo social na abordagem dos sistemas simbdlicos, considerando
as condicdes de producgao, de incuicagao das representagdes que forne-
cem uma visdo da ancoragem dos individuos na sua sociedade. Para dar
uma prova disso, a propoésito de um objeto familiar a nossa escola de
pensamento, o corpo, tomarei o caso de um conjunto de trabalhos sobre
as representacdes do corpo, apresentados por ocasiao de um coloquio
interdisciplinar, que deu origem a uma obra “La reproduction du corps”
(Godelier e Panoff, 1998).

Esse procedimento tem por objetivo compreender como as socie-
dades se representam a producéo do corpo humano, “com a intengéo de
fabricar um homem e uma mulher que ocupem seu lugar numa certa
ordem social e cosmica”. Aordem social se refere a inscrigcao dos indivi-
duos nas relagdes de parentesco e nas relagdes de poder politico e
religioso. O estudo das representagdes do corpo humano, como siste-
ma de saberes, permite reconsiderar todos os aspectos das definicdes
relativas ao individuo e a pessoa, correntes numa sociedade, levando em
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conta, principalmente, as emocdes, as paixdes, 0os encontros entre o
consciente e o inconsciente, buscando apreender como o imaginario,
que forma o contetido das instituicées de uma sociedade e 3 trama ne-
cessaria de sua cultura e dos seus ritos, se inscreve na intimidade de
cada um. Essa inscrig&o coloca o individuo num duplo sistema de rela-
¢oes: relagao de apropriacdo num sistema de parentesco, relacdes de
subordinacéo e de dominagao justificadas pelo sexo da crianga e pelo
pertencimento politico, econdmico e religioso.

Representa¢des sociais, histéria e cultura

Assim, o estudo das representacdes que concernem a fabrica-
¢ao, a gestagao, ao crescimento, a modelagem fisica e mental do corpo,
evidencia que a légica sociolégica da sentido ao simbolismo préprio de
cada cultura e permite desvelar o funcionamento do ‘pensamento selva-
gem” em contextos particularizados historicamente. Augeé (1984) ja ha-
via mostrado que as légicas que regem as construcdes simbolicas se
referiam a um estado do social e ao regime histdrico. Ele havia proposto
de abordar as constru¢des sociais da doenga, e de maneira geral os
modos de pensar a desgracae o mal, a partir de uma triplice logica que
da coeréncia aos discursos. A l6gica da diferenca que se apoia numa
diferenca primeira, bioldgica, a diferenca de sexo, reproduzida nos siste-
mas de classificacdo binaria. A l6gica da referéncia que introduz nos
sistemas culturais, o lugar das relagbes sociais e de poder. A terceira
I6gica, a do tempo, a cronoldgica, referente 3 posicéo dos acoptecimen-
tos na histéria dos individuos e dos grupos.

Numerosas pesquisas sobre as representagdes sociais coloca-
ram em evidéncia sua historicidade e seu vinculo com a cultura e as
relagdes sociais (Jodelet, 1990). Sao ilustrativas desse ponto de vista,
as pesquisas sobre o corpo e as praticas de prevengao ou de promocao
da satide (Jodelet, 1984: Jodelet e Ohana, 1996) que foram realizadas
no laboratorio de psicologia social da Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, fundado em 1965 por Moscovici. Algumas dentre
elas deram origem a estudos comparativos realizados no contexto lati-
no-americano.

Mas, para ilustrar a fecundidade da abordagem das representa-
¢des sociais, tomarei aqui o exemplo de uma pesquisa de campo mos-
trando a ligag&o entre histéria e cultura, utilizando a analise de similitude
que permite identificar os elementos centrais e periféricos de uma repre-
sentagdo social. Esta, infelizmente nio publicada, foi realizada em Aix-

19



O Social em Questao

en-Provence, por uma estudante orientada por Flament (Flament, 1981),
com objetivo de examinar as representagéeé das relagdes na sociedade
madagascarenha, de onde provinha a estudante. Diversos trabalhos an-
tropoldgicos haviam colocado em evidéncia um conjunto de cinco no-
coes que, organizadas em torno de "boas relagdes”, fundamentalmente
na tradicdo, definiam as relagdes com os outros: 0s pais (ou antigos,
supondo o respeito e a submissao), a comunidade (exprimindo a solida-
riedade na organizagdo de base, o vilarejo), os camaradas (0s pares
com os quais se estabelecem relagdes de amizade e de cooperagéo); e
dois tracos caracterizando, sem nenhuma conotagéo moral, o sujeito: a
culpabilidade (modo de designar a responsabilidade) e o castigo (refe-
rente tanto aos efeitos positivos quanto negativos que se voltavam sobre
o sujeito em fungdo de sua a¢ao). Essas nocdes foram utilizadas numa
tarefa, por ocasido de um primeiro estudo realizado junto a estudantes
madagascarenses, visando a estabelecer sua proximidade e suas sig-
nificagdes. Este estudo mostrou que a significacdes associadas a co-
munidade e aos pares conferiam um lugar importante a um termo novo o
comité (designando uma forma de organizagao politica estabelecida de-
pois da revolugdo em Madagascar, € associando a comunidade local a
um kolkhoze); um segundo estudo foi realizado junto aos habitantes
das comunidades dos vilarejos em Madasgascar, integrando ao grupo de
termos precedentes, diferentes termos associados pelos estudantes in-
clusive o de comité.

Revelou-se, entdo, que as representacdes das relagbes sociais
haviam sido profundamente modificadas pela mudanca historica, per-
cebendo-se, entre outras: os antigos haviam perdido sua preponde-
rancia em proveito dos pares; o respeito hierarquico que Ihes era con-
cedido fora substituido pelo respeito & autoridade encarnada pelos
representantes politicos; as nogdes de culpabilidade e de castigo
haviam assumido uma forte conotacéo moral e religiosa. Assim, uma
modificac&o politica ligada & histéria da independéncia madagasca-
rense, orientada pelo modelo marxista, inscrevendo-se no amago de
uma estrutura social tradicional, veio transformar um esquema cultu-
ral que havia perdurado por séculos e resistido as influéncias do periodo
colonial. Somente um estudo em termos de representagdes sociais pos-
sibilita identificar essa transformacéo e sua dinamica, atraves da ex-
ploracéo de sistemas de significagéo cultural, colocando-os em rela-
céo com um contexto local historicizado.
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A corrente interpretativa é familiar a muitos psicossociologos (ver
sobretudo as escolas inglesa e alema: Duveen, Flick, Jovchelovitch) que
abordam as representacdes sociais como sistemas de significagdes. A
correspondéncia entre essas perspectivas é evidente, mas ndo deixa de
suscitar controvérsias no campo de estudos das representagdes soci-
ais, em razao do carater intuitivo da postura hermenéutica. As discus-
sdes em torno da abordagem interpretativa e dos seus fundamentos inte-
ressam, portanto, diretamente ao campo das representagdes sociais,
exigindo um trabalho teérico importante e ainda por fazer, concernente,
em particular, ao que convém entender com as nogoes de significacao
(“meaning”) e de sentido (“sense”). Poder-se-ia sugerir nessa perspecti-
va, juntamente com Tolman (1990), reservar o termo “meaning” as signi-
ficacdes coletivamente partilhadas e o termo “sense” a significacao
construida por um sujeito num contexto definido de interagéo, de agao e
de producéo de sentido.

Desse ponto de vista, a elaboragdo feita por um sujeito inscrito
num dado contexto social, que a teoria das representagdes sociais per-
mite tratar, parece suscetivel de ultrapassar as criticas da abordagem
interpretativa em antropologia, encarnada por um autor como Geertz (1973).
A concepg¢ao da cultura como texto a interpretar e traduzir foi criticada,
principalmente, por ndo colocar em evidéncia os codigos pelos quais 0s
sujeitos culturais comunicam sentido em seus atos (Schneider, 1987).
Parece-me que o recurso a nocéo de representagdo social concebida
ndo apenas como sistema de significagdo, mas como procedimento de
codificac@o e de classificagéo, permite ultrapassar essa dificuldade.

A caracteristica comum as perspectivas que acabei de apresen-
tar, reside no fato de que os autores véem a atividade mental como res-
pondendo a uma necessidade de compreender e dar sentido a vida coti-
diana e aos acontecimentos que a atravessam, portanto, dar sentido a
experiéncia humana. Essa ¢tica é radicalmente diferente daquela da an-
tropologia cognitiva, que remete a atividade cognitiva a necessidade de
colocar ordem no caos, e de prover recursos para a resolugao de proble-
mas da vida cotidiana. De um lado, tem-se construgdes teoricas que
ajudam a construir um mundo sensato; de outro lado, tem-se processos
de tratamento da informac&o que séo utilizaveis pragmaticamente no
aqui e agora da acdo no mundo. De um lado, as representagdes encon-
tram lugar e fungdes sociais plenas e inteiras, de outro lado, elas se
reduzem a cognigdes distribuidas num grupo mais ou menos amplo.
Isso ndo deixa de ter consequiéncias para a abordagem da cultura.
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Modelos culturais e antropologia cognitiva

Sabe-se que a atual corrente da antropologia cognitiva pretende
ultrapassar as dificuldades da concepcao dita “classica” da cultura como
saber coletivo, como gramatica cultural, constituidos por um conjunto de
regras que permitem comunicar, fazendo da linguagem um meio de codi-
ficar o saber e uma via de acesso aos fenémenos mentais, fazer inferén-
cias sobre os processo cognitivos. A critica dessas premissas da antro-
pologia cognitiva levou a uma mudanga de paradigma caracterizada pela
orientag&o na direg&o do individuo (Wassmann, 1995). O conhecimento
N30 seria mais a expressdo de uma cultura como totalidade. nao poderia
ser abstraido de um material linglistico; ele corresponderia a atividade
cognitiva dos individuos que aplicam, ativamente em diferentes contex-
tos, o saber que a cultura lhes transmitiu.

O interesse dessa perspectiva, desenvolvida sobretudo nos Esta-
dos Unidos, reside na sua contribuicdo para uma teoria cultural da cons-
trucao de conhecimentos, na medida em que coloca que os modelos do
conhecimento cotidiano s&o culturalmente construidos, gracas a lingua-
gem e a metafora, e colocados em funcionamento ao nivel coghnitivo indi-
vidual. Ela também né&o deixa de ser objeto de um certo ntiimero de ques-
tées, evocadas aqui rapidamente, porque acentua a dificuldade de pen-
sar de forma n&o redutora as relactes entre um nivel global constituido
pelo conjunto de saberes e de modos de entendimento de uma comuni-
dade, codificados numa linguagem particular, e um nivel individual e
interindividual onde as versdes conhecidas desses saberes servem para
perceber, agir e interagir.

Muitas concepgées foram propostas para superar essa dificulda-
de. Uma primeira concepgéo ja examinada a respeito da perspectiva
interpretativa, considera os modelos convencionais da realidade cotidia-
na como textos culturais a serem interpretados, na sua coeréncia como
sistemas de significagcdes partilhadas. Mas, neste caso, confronta-se
com o risco de se referir a um sujeito abstrato e idealizado, o informador,
tratado como representante da comunidade a qual ele pertence. Uma
segunda concepgao considera esses modelos como codigos cognitivos,
esquemas inscritos na linguagem, mas refletindo variagdes individuais,
coeréncias parciais e contradigdes. Nesse caso, refere-se 3 producédo
realizada por sujeitos particulares em interagGes contextualizadas. Quanto
a terceira otica, ela se desvia desses dois niveis, global ou coletivo, para
considerar as estratégias cognitivas que permitem aos individuos ajusta-
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rem os modelos incorporados na linguagem, coletivamente partilhados,
as situacdes encontradas no curso da vida cotidiana.

Essas questdes se referem a relacio entre o individual e o coleti-
vo, um importante problema ainda nao resolvido aos olhos dos adeptos
da antropologia cognitiva, que é pensar a produgcao dos modelos cultu-
rais de forma a integrar, ao mesmo tempo, sua apropriagdo ao nivel par-
ticular e sua distribuicdo ao nivel coletivo. Note-se que, em todos os
casos, permanece o risco que essas concepgdes apresentam de esva-
ziar a dimens&o social, na medida em que elas supdem implicitamente
que as regras culturais geram a conduta e a interacao social e que as
estruturas institucionais da sociedade resultam das mesmas regras cul-
turais.

Privilegia-se aqui, o pélo cultural de uma oposicéo antiga, hoje
ultrapassada, entre duas concepg¢des da antropologia: de um lado uma
“antropologia social” acentuando o social como sistema de relagdes so-
ciais e distinguindo-se, entre outras, de uma “antropologia cultural” que
remete o social as condutas distintivas e culturalmente informadas, dos
membros de um determinado grupo. Como dizia Lévi-Strauss (citado por
Mercier, 1968) por ocasido do primeiro simposio internacional sobre an-
tropologia, realizado em 1952 em Nova lorque:

“O homem pode ser definido como um animal fazedor de
instrumentos ou como um animal social. Se o consideramos como
um animal fazedor de instrumentos, parte-se dos instrumentos e
se vai em direg&o as instituicées, enquanto instrumentos que tor-
nam possiveis as relagbes sociais. E a antropologia cultural. Se o
consideramos como animal social, parte-se das relagbes sociais
para alcancar os instrumentos e a cultura, no sentido amplo do
termo, enquanto meio pelo qual as relagbes sociais s§o mantidas.”

Voltar a primeira perspectiva, que subordina o estabelecimento
das relacdes sociais ao funcionamento cultural, sé pode levar a um tra-
tamento a-historico da cultura, designado por Keesing (1987) como “uma
estranha inocéncia da sociedade”.

As correntes de pesquisa que se interessam a intervencéo dos
modelos culturais na linguagem e no pensamento se aproximam, em
certos aspectos, da abordagem das representacgdes sociais, mesmo se
elas pretendem ignora-la ou a consideram menos legitima. Ora, pode-se
perguntar, sem cair numa visdo essencialista da cultura, como esses

23



O Social em Questao

autores concebem a relagédo entre os modelos culturais descobertos
nos discursos e o fundo comum cultural que lhe serve de recurso. A
perspectiva das representagdes sociais poderia ser aqui um grande re-
curso. Por outro lado, esses trabalhos tendo por questéo dar conta da
construgao dos conhecimentos e das representagdes em fung&o de uma
perspectiva puramente cognitiva e lingtistica, deslocam a quest&o de
seu carater social desde a producéo de representagdes até o processo
de sua difusdo, pela qual elas se tornam publicas e sobretudo partilha-
das, portanto, coletivas (Sperber, 1989). Vale a pena examinar a contri-
buicido de Sperber, que propde fazer uma epidemiologia das representa-
¢oes, estudando os micro-fendmenos de produgéo das representagdes
mentais e de comunicacao e os limites ecoldgicos para a sua difusao.
Sperber afirma que todo exame do contetido das representagdes coleti-
vas implica necessariamente uma interpretagéo, mas ele nega todo valor
de explicacao causal a interpretacéo. Ele preconiza, entdo, o estudo
dos processos de difus&o e de transformagao para explicar como uma
representagcao mental, necessariamente individual, torna-se publica e,
ao se difundir conduz a versdes coletivas de interpretagéo da realidade.
Entretanto, essa busca da causalidade a todo preco, essa vontade de se
afastar dos conteudos para apreender os processos deixa intacta a ques-
tdo da construgcéo social das representacbes. Estamos frente a uma
visao individualista, pois, € para os individuos que pensam e agem que é
preciso se voltar. Esse ponto de vista deixa em aberto a questdo da
relagdo entre cultura e pensamento. Isso porque, como diz o préprio
Sperber, a distribuicdo dos pensamentos e das condutas individuais deve
ser explicada, de um lado, pelos fatores psicolégicos, em particular, as
crengas cujo papel na vida cognitiva precisaria ser melhor estudado: e,
por outro lado, os fatores ecologicos que d&o conta da construcdo das
crengas. Dito de outra forma, a cultura enquanto sistema de crencas
desempenha um papel de mediador entre o mundo e o aparelho cognitivo,
mas escapa a compreenséo do pesquisador. Ora, se considerarmos as
assercoes da abordagem das representacbes sociais, esta claro que
elas autorizam na analise, uma complexidade que permite superar as
dificuldades mencionadas e os riscos de obliterag&o do social. Isso por-
que elas fornecem os quadros para examinar o papel dos fatores sociais
na formagéo e o funcionamento do conhecimento comum e identificar os
sistemas de interpretagéo e de pensamento coletivos, nos sujeitos que
$a0 sempre sociais por seus vinculos de intercomunicacéo e sua locali-
zagao num contexto soécio-cultural e num quadro historico.
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A abordagem das representagbes sociais em sua génese, sua
estrutura e sua transformacgao, é o caminho para compreender o papel
da inscrigdo dos sujeitos em uma ordem social € numa historicidade, e
dar conta da construgdo, necessariamente social por seus pertencimen-
tos e suas comunicagdes, das interpretagdes que eles produzem no
quadro de uma cultura. Os historiadores introduziram recentemente a
nogao de “regime de historicidade” (Detienne, 2000), para abordar a for-
ma como o desenvolvimento histoérico é afetado por uma dada organiza-
¢ao social e cultural, especificar as relagdes que os individuos, engajados
num presente, estabelecem com a historia da sua sociedade. Proponho
que nos inspiremos desse procedimento, em sintonia com as pesquisas
de Doise e Mugny (1997) sobre a marca social das atividades cognitivas,
para colocar em evidéncia “regimes de socialidade”, ou seja, as formas
como as relagdes sociais entre individuos e grupos s&o organizadas no
seio de uma formacéao social ou de um determinado grupo, afim de tratar
das relagbes entre cultura e pensamento, sem abstragéo nem cisdo em
relac&o ao social e a historia.

Para ir mais longe

Para terminar, eu gostaria de tirar algumas conseqiiéncias de uma
abordagem antropologica das representacdes sociais. Num comentario
jaantigo sobre as relagdes entre conhecimento e realidade, Neisser (1975)
assinalava que o estudo do tratamento da informac&o, por mais ativo e
prestigioso que ele seja, ainda ndo produziu uma concepcao da nature-
za humana que seja aplicavel para além dos limites do laboratério. O
modelo computacional ndo permitiria dar conta da forma como as pesso-
as agem e interagem com o mundo comum. Isso conduziu a psicologia
cognitiva a uma falta de validade ecoldgica, a ser indiferente a cultura e
mesmo a eludir as caracteristicas do funcionamento mental na vida coti-
diana. A questéo da contextualizac&o, questdo recorrente na literatura
psicoldgica, referindo-se a produgéo de significacdes e as relacées en-
tre cognicao e realidade, permite mostrar o carater heuristico da aborda-
gem das representagdes sociais, que nos situa no quadro do que Geertz
(1983) chama “uma psicologia ao ar livre”, necessaria para tratar do pen-
samento que € “espetacularmente mdiltiplo enquanto produto, maravilho-
samente estranho enquanto processo”. Produtos e processos cujo vin-
culo ndo pode ser esclarecido por modelos do tipo daquele do pensador
solitario de Rodin. Isso implica, para esse autor, gue o pensamento deve
ser analisado como uma atividade publica dependente do acesso as
estruturas simbdlicas societais.
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